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De  Ta  o  zi  la  alta  popoarele  trăesc  prin  munca, 
mereu  aceeaşi,  a  celor  mulţi.  Singura  oboseală 
ce  şi-o  dă  sufletul  omului  simplu,  e  de  a  păstră  cât 
mai  neschimbat  meşteşugul  din  bătrâni,  care  îi 
dă— după  meseria  ce-o  are  — hrana.  Şi  memoria 
populară  e  foarte  precisă  :  unele  procedee  îşi  au 
începutul  lor,  identic  cu  forma  de  azi,  în  epoca 
preistorică.  Contifiuitatea  civilizaţiilor  populare  în 
cursul  mileniilor  e  propriu  zis  un  simplu  reflex  al 
continuităţii  vieţii  din  natură  ^  evoluţia  acesteia 
se  petrece  în  limite  de  timp  aşa  de  immense,  încât 
sunt  neaccesibile  controlului  uman  ;  se  poate  dară 
vorbi  de  o  adevărată  eternitate  a  primitivismului 
popular,  conservativ. 

Istoric,  adică  evolutiv-uman,  popoarele  trăesc 
numai  prin  fapta  precursorilor  şi  revoltaţilor.  A- 
ceştia  turbură  ca  nişte  demoni,  perpetuu  nemul- 
ţumiţi, beatitudinea  lenei  spirituale  a  contemporani- 
lor, le  deşteaptă  iluzii  şi  apetituri,  le  răscolesc 
patimile,  ie  dărâmă  preţiosul  echilibru  al  perfectei 
inerţii.  Fie  că  atunci  massele  populare  se  încaeră 
în  răsboae,  fie  că  folosesc  pacinic  gândul  născoci- 
torilor,    mimetismul   si   utilitarismul  ancestral,   bi- 
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ciuit  şi  de  instinctul  curiosităţii— care  e  mai  vechiu 
decât  însuşi  omul— le  împinge  să  aducă  m.odificări^ 
mai  mult  ori  mai  puţin  adânci,  sacrosanctelor  lor 
tradiţii. 

Puterea  aceasta  urisşă  a  creatorilor  de  gânduri 
nouă  a  fost  aproape  în  tot  cursul  istoriei  omeneşti 
confiscată  de  oligarhiile  ori  autocraţiile,  care  con- 
duceau  politic  marile  masse  populare  :  fiecare  ncu 
exemplar  de  supraom  a  fost  repede  înrolat,  catalogat,, 
uniformat,  în  casta  preoţească,  curtea  monarhică, 
ori  clientela  politică,  a  conducătorilor  cu  sabia  ori 
cu  icoana,  a  diferitelor  state  ori  naţiuni.  Cei  recal- 
citranţi au  fost  suprimaţi  :  cu  binevoitorul  con- 
curs al  mulţimilor  slabe  de  minte.  Dcar  rar  de  tot^ 
când  potentaţii  politici  au  avut  un  respect  rom.antic 
pentru  geniul  creator  ca  atare,  născocitorii  de 
gânduri  au  putut  fi  stăpâni  pe  vieaţa  lor  şi  au  putut 
răspândi  după  voe  gândul  lor.  Aceste  rari  epcce  co- 
respund însă  —  Elenismul,  postalexandrin-epigo- 
nic,  — Românismul,  imp-erial— unei  naive  regulamen- 
tari de  către  stat  a  selecţiunii  capetelor  creatoare. 
Se  introduce  un  sistem:  — foarte  asem.ănător  şcoalei 
contemporane  — de  industrializare  şi  multiplicare 
mecanică  a  ideilor  nouă  şi  de  dresaj  filosofic— în 
m.assă— al  animalului  uman.  Demxcraţiile  inte'r- 
naţionale  :  elenistică,  imiperial-romană,  actuală,  au 
încercat,  toate,  posibilitatea  de  îm.mulţire  pe  cale 
mecanică  a  sufletelor  superioare.  Metoda  — născo- 
cită de'cei  vechi— a  fost,  fireşte,  cu  căldură  îmbră- 
ţişată şi  de  ordinile  religioase  militante— în  special 
cel  al  lui  Ignaţiu— întem.eiate  de  Biserica  Apusului. 


'Democraţia  contemporană,  fie  burgheză  fie  so- 
cialistă, e  stăpânită  de  ideea  răspâridirei  culturei 
In  massele  largi  ale  muncitorimei.  Dar  marea  erezie 
a  creării  de  genii  prin  fabricile  de  cultură,  care  sunt 
Universităţile  şi  Academiile,  începe  a  pierde  din 
ce  în  ce  ma-i  mult  teren.  Cu  foarte  mare  părere  de 
rău  Pontificii  înţelepciunii  dogmatizate  încep  să 
recunoască  i;eputinţa  lor  de  â  crea  altceva,  de  cât 
nişte  docili  papagali  intelectuali  şi  nişte  gelatinoase 
nevertebrate  etice.  Şcoala  oficială  în^^epe  să  recu- 
noască că  toate  doctoratele  de  ştiinţă  şi  diplomele 
•de  artă  ale  lumii  nu  pot  face  dintr'o  maimuţă  cu 
•dar  suficient  de  imitaţie,  un  creator  de  valori 
nouă  spirituale.  încep  să  recunoască  monumentalii 
şefi  de  scoale,  filosofice,  artistice,  ştiinţifice,  că 
scoală,  ca  instituţie  educativă  a  mulţimilor,  nu  are 
rostul  mecanic,  militarist  şi  trivial  al  uniformi- 
zării gândului  şi  al  regulamentarii  creării,  ci  da- 
toria mult  mai  modestă  a  desanimalizării  capetelor 
de  sută  şi  al  procurării  repezi  a  mijloacelor  technice 
•de  lucru  pentru  capetele  geniale,  t-,, Profesorul" 
contemporan,  dacă  e  de  fapt*un  om  superior,  nu  mal 
■e  astăzi  un  infailibil  profet  de  sentinţe  revelate,  ci 
tin  ,,prospector"  de  aur  şi  diamante  în  stâncosul 
pustiu  al  neînţelepciunii  omeneşti.  Ca  Diogenes 
din  Sinope,  profesorul  contemporan  are  a  căută, 
în  şcoală,  ca  şi  în  lumea  largă,  cu  lampa  aprinsă  şi 
iziua,  oameni  :  oameni  întregi,  noui,  în  care  pâlpăe 
ilacăra  ideei. 

^  Avem  azi  apreciatori  de  artă,  avem  cunoscători 
de  vinuri  şi  de  cai  de  rasă,  dar  n'avem   preţuitori 
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de  suflete  nouă.  Nu  vezi  pe  nimeni  bucurându-se, 
fiind  fericit,  că  în  mulţimea  purtătorilor  de  ghioz- 
dane de  şcoală  a  găsit  un  anarchist  al  legilor  actuale 
ale  gândului,  un  neliniştit,  un  chinuit  căutător  de  legi 
nouă.  Dimpotrivă,  cel  mai  iubit,  între  puii  de  oa- 
meni cari  se  ridică  spre  conştiinţă  proprie,  e  cel  mai 
docil  dintre  memorizatorii  înţelepciunii  consacrate. 

Noutatea  spiritului  are  nevoe  de  libertate,  de  aer 
larg.  Şi  libertatea  nu  poate  înflori  în  turmă.  Şi  nici 
nu  trebue  să  înflorească  acolo  :  ce-ar  fi  să  zburde 
după  cheful  lor  animalic  toate  necuvântătoarele 
care  au  nevoe  de  conducere  şi  disciplină  socială  ! 
Dar  chiar  în  marile  aglomerări  şcolare  se  poate  crea 
libertatea  de  zbor  pentru  cei  chinuiţi  de  demonul 
lăuntric.  Libertatea  aceasta  creşte  din  starea  de 
suflet  a  iubirei  pentru  idee.  Profesorul  să  se  facă  şi 
el  simplu  şcolar,  alergând  la  un  loc  cu  copiii  şi  ado- 
lescenţii -după  licuriciul  minunat  al  gândului,  care 
luminează  în  întunerecul  banalităţei  utilitare  zil- 
nice. 

Cât  spirit  de  acesta,  de  camaraderesc  entusiasm^ 
pentru  idealul  de  toate  felurile,  va  fi  într'o  şcoală^ 
atâta  libertate  a  gândului  şi  deci  atâta  putinţă 
de  înflorire  a  sufletelor,  va  fi  în  acea  tovărăşie  de 
viitori  oameni. 

>  * 

«       « 

Libertatea  spiritului  nu  creşte  de  asemenea  nici 
acolo  unde  omul  e  robit  de  trup.  Iubirea  ideei  e 
un  lirism  deplasat  în  lumea  în  care  ,, timpul  e  bani"". 
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De  o  sută  de  ani  omenirea  trăeşte  în  crezul  materi- 
alist :  economic,  social,  istoric.  întreaga  luptă  pentru 
viaţă  a  umanităţii  contemporane  se  dă  între  Ca- 
pital şi  Muncă.  Deprins  a  cumpără  Inteligenţa 
când  a^^e  nevoe^e  dânsa,  pentru  îmulţirea  averii, 
ori  înfrumuseţarea  vieţii,  Capitalismul  nu  o  soco- 
teşte ca  un  alt  rival.  Deprins  a  nu  avea  nevoe  de 
inteligenţă,  Socialismul  face  abstracţie  de  ea, 
neputându-şi-o  închipui  ca  un  eventual  rival.  Capi- 
talismul biruitor  în  Apus,  calcă  dispreţuitor  în 
picioare  toate  idealele  pentru  care  intelectualitatea, 
solidară  cu  poporul,  a  crezut  că  trebue  să  lupte 
în  răsboiul  cel  mare.  Socialismul  biruitor  în  Răsărit  — 
cel  puţin  ca  experienţă  tj;ecătoare  politică— începe 
prin  a  distruge  tot  ce  nu  e  primitivitate  şi  bestia- 
litate de  massă  amorfă.  Pentru  că  e  fără  putere 
fizică,  pentru  că  e  puţin  numeroasă,  pentrucă.  e 
supărătoare  în  cererile  ei  de  sacrificiu,  nerentabil, 
pentru  inutila  urmărire  a  idealului.  Inteligenţa 
creatoare  contemporană,  e  în  totalitatea  ei  zdro- 
bită :  de  masivitatea  impertinentă  a  bogătaşului 
care  asudă  grăsime  şi  de  brutalitatea  greoae  a.  pro- 
letarului care  nu  se  gândeşte  de  cât  la  mai  multă 
pâine. 

Ţinta  ori  cărei  cheltueli  de  energie  în  lumea  actua- 
lă e  sporirea  productivităţii.  Ojnnonstruoasă  stoarcere 
a  tuturor  jmterilor  pământului  şi  omuTuf,~*câ  sa  dea 
cât  mai  mult  material  asimilabil  pântecelui  şi  pof- 
tQlorinferîbăre.' Orice  idee  e  valorată  după  iTtteresi|l 
—pragmatic  — "pe  care-1  deşteaptă.  Orice  institu- 
ţie  ideală   a   societăţii   e   mecanicizată   industrial. 
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De  o  sută  de  ani  încoace  nu  s'a  născut  o  singură 
idee  epocală,  deschizătoare  de  drumuri  ne"cunoscute^ 
în  architectură,  în  filosofic,  în  sculptură,  în  reli- 
gie, în  morală.  Numai  ştiinţa— şi  anum.e,  în  special^ 
cea  aplicată— a  făcut  progrese  enormie  :  rezultatul 
marei  majorităţi  a  acestor  progrese  e  însă  asasina- 
rea savantă  a  milioanelor  de  nenorociţi,  cari,  fără 
aceste  invenţiuni  şi  descoperiri,  n'ar  fi  murit  nicr 
aşa  de  mulţi,  nici  aşa  de  oribil,  în  actualul  răsboiu. 

O  universitate  nouă,  în  anul  dela  naşterea 
Domnului  următor  imensului  faliment  etic  al  con- 
cepţiei materialiste  despre  lume  şi  viaţă,  e,  dacă 
cei  ce  au  întemeiat-o  îşi  dau  cât  de  cât  osteneală 
să  gândească  asupra  rostului  ei,  un  fapt  de  însem- 
nătate nu  numai  locală,  ci  m^ondială. 

In  adevăr,  toate  marile  întrebări  ale  sufletului 
om.enesc  conştient  de  continuitatea  istorică  a  gân- 
direi  omeneşti  luptătoare,  se  pun  din  nou  :  cum  să 
se  facă  cercetarea  realului  ;  cum  să  se  îndrumeze 
căutarea  adevărului  ;  cum  să  se  înţeleagă  frum.osul ; 
cum  să  se  ia  poziţie  faţă  de  lum^e  şi  viaţă  ;  cum  să 
se  ajute  selecţionarea  naturală  a  talentelor  şi  ge- 
niilor ;  cum  să  se  înnobileze  scopurile  vieţii  sociale^ 
politice,  naţionale  ;  cum  să  se  dea  lupta  cu  infinita 
bestialitate  omenească,  zmiulgând  câţi  mai  mulţî 
semeni  de-ai  noştri  din  noroiul  în  care  se  bălăcesc 
zilnic  ;  toate  aceste  întrebări,  cari  singure  pot 
justifica  sechestrarea  atâtor  libertăţi  individuale 
în  folosul  binelui  social,  trebue  să  preocupe  pe  în- 
temeietorii unui  nou  aşezământ  oficial  de  cultură 
socială  si    de  cultură  creatoare. 
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Dar  mai  ales  la  un  popor  încă  în  formaţie  socială  ^ 
şi  naţională,  cum  e  al  nostru,  aceste  întrebări  sunt 
obligatorii  subt  sancţiunea  absurdităţii  nouei  in- 
stituţii în  mijlocul  unor  nevoi  mult  mai  stringente, 
de  ordin  infinit  mai  adequat  primitivităţii  vieţii 
noastre  publice. 

Căci  dacă  e  ca  noua  Universitate  să  nu  fie  decât 
încă  o  uzină  de  superficialităţi  şi  inutilităţi,  de  non- 
valori sociale,  culturale,  politice,  înfiinţarea  ei  nu 
e  numai  absurdă,  e  şi  imorală. 

De  sigur,  fiecare  păcat  social  se  reflectă  la  un 
popor  Jn  toate  aşezămintele  lui.  Intr'o  lume  de  seci 
şi  de  utilitarişti  josnici  conspiraţia  generală  a  ne- 
isprăviţilor va  populă  cu  reprezentanţi  de-ai  lor, 
cele  mai  înalte  locuri  în  ierarhia  responsabilităţilor 
social-culturale  ori  social-poliţice.  Dar  subt  imbol- 
dul idealismului  mistic  popular,  trezit  întotdeauna 
puternic  în  epocile  de  mari  răsturnări  şi  revoluţii, 
doi  trei  oameni  de  inimă  pot  pune  la  cale,  susţinuţi 
de  acest  ambiant  încrezător  şi  cald,  mări  reforme  . 
spirituale,  pe  cari  în  vremile  obişnuite  nu  le-ar  fi 
adus  o  evoluţie  de  decenii  ori  secole. 

Iată,  în  faţa  noastră,  o  operă  de  revoluţie,  în- 
făptuită cu  mijloace  revoluţionare,  inspirată  de  o 
iubire,  cu  totul  desinteresată,  pentru  mai  bine, 
apărată,  tocmai  prin  acea  speranţă  naivă  şi  curată 
a  celor  mulţi,  de  atacurile  puterilor  tradiţionale, 
ignorate  voluntar  de  întemeietori  şi  mânioase  de 
această  ignorare. 

Pe  ce  drum  va  apuca  noua  confraternitate  spi- 
rituală? Cele  vechi,  miereu  umblate,  bine  bătute, 
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netede,  du%  toate  în  mlaştina  materialismului  vtil- 
gar.  Iar  drumurile  nouă  sunt  numai  indicate,  de 
cugetătorii  solitari.  Construirea  lor  e  tot  opera  răb- 
dătoare a  tovărăşiilor  numeroase  de  ucenici  ai  nou- 
lui gând.  Şi  entusiasmul  celor  mulţi  nu  ţine  decât 
până  la  primul  obstacol,  până  la  prima  jertfă.  Tă- 
ria  de  caracter  —  singura  nobletăadevărată  înlu^ 
mea  muiFîV^H[(SV  —  fe  nTlnarp.  rara.  Jar  fara  ea  toată 
învăţătura  de  pe  lume^ ţoţ.  t^entul  creator,  e  un"" 
simplu  amuzament  egoist.^Când  semenii  tăi  te  urcă 
în  vârful  p î fă întTÎfeî' sociale,  trebue  să  arzi  tot  su- 
fletul tău  pentru  a  rămâne  acolo  :  nu  pentru  tine, 
că  tu  eşti  un  om,  trecător,  dar  pentru  oameni, 
pentru  idealul  lor,  pe  care  tu  nu  trebue  să-1  laşi 
să  decadă,  pentru  sublimul  pe  care  trebue  să-1 
faci  să  înflorească  în  inima  contemporanilor  tăi, 
chiar  de  ar  fi  să-1  creşti  cu  tot  sângele  vieţii  tale, 
)e  care  numai  odată  o  ai. 

-Par  iată,  totul  e  rău.  Nici  cei  mai  buni  nu  re- 
zistă suferinţei  ori  ispitei,  ci  renunţă  la  luptă.  în- 
treaga viaţă  e -muniărită  de  egoism,  de  interesul 
brutal,  de  utilitar.  Milioane  în  jurul  tău  ^spun : 
aşa  e  viaţa;  zadarnic.  încerci  s*o  schimbi.  Şi  nu 
cobori  ochii,  din  viziunile  senine  unde  încerci  a-i 
fixă,  asupra  pământului  forfotitor  de  lume,  fără 
să  vezi  confirmarea  îmmiită  a  asprului  adevăr  : 
până  şi  suferinţa  imensă  a  marelui  răsboiu,  abia 
încheiat,  este  azi  profanată  de  materialismul  cel 
mai  odios  :  pacea  care  aşează  soarta  lumii  e  opera 
nevrednicilor  cari  nu  au  luptat,  ci  s'au  îngrăşat 
în  răsboiu  ;  nimic  din  dumnezeiasca  frumuseţă  a 
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jertfei,  a  iubirei,  a  morţii,  nu  mai  inspiră  opera 
păcii;  cei  mişei,  cei  trădători,  au  fost  poftiţi  ală- 
turi, ba  mai  sus,  decât  cei  curaţi,  cei  credincioşi, 
cei  drepţi ;  o  amară  preţălttire  pe  arginţi  a  în- 
ceput pentru  sângele  vărsat  în  lupte  ;  biruinţele 
trebue  răscumpărate  cu  banul  văduvei  şiorjanului, 
iar^cei  cari  iu  câştigat  biruinţele  stau  tiişti.şi  muţi, 
aiuriţi  de  mânie,  daţi  la  o  parte  ca  nişte  meşteri 
fără  pricepere  şi  fără  preţ,  în  vreme  ce  zarafii 
cântăresc  în  talgere  :  aurul  Răsăritului,  focul  Car- 
paţilor,  grâul  Dunării,  codrii  Munţilor,  Călcarea 
cuvântului  dat  e  astăzi  lege.  Iar  înlăuntrul  ţării 
tale,  nu  vezi  decât  necinste,  căţărare  desperată 
către  locurile  cele  mai  de  sus,  goană  după  avere, 
murdărire  a  tuturor  numelor  curate  de  luptători 
fără  frică  împotriva  răului,  aprobare  stupidă  a 
mulţimei,  dată  nu  celor  care-i  cer  virtute,  ci  celor 
ce-i  laudă  viţiile.  Şi  îji  atnnosfera  aceasta  îmbâcsită 
de_jmiasmele^__p\it r e^iciunii*-~r.ece  ^ jie,Ji p şa ,  oricărei 
iubiri7~chiar_cei_gdinipâlă_deschiş  avântului  cald 
spfeTdealTdeviaieciajnie  mai^  P^^^^Jilf^^^Ş^  decât 
gândul_  jjaţional,  „logica  faptelor  brute  ;  gândul 
ca  expresie  delicat-sentimentaîă,  mistic  încreză- 
toare, a  înţelegerei  intuitiv-lirice  a  Cosmosului, 
ca  mi  t ot  dîrr^Căr e  "rioî  oamenir  nu  şu ntem  decât 
un  mîUTrTrâgm^^  rnai~muîf  simţind  decât  înţe- 
legând îegăturire  noastre'cu  IiîtreguTTe'încHis  pen- 
tru  et'^Tşa  de  săracă  inima  omenească  în  înţele- 
gerea cuvinteloi*  cari  poartă  gândul  aproapelui  ! 
Vorba,  ca  o  simplă  monetă  luată  şi  dată,  ştearsă  de 
multă  întrebuinţare,  e  tot  ce  loveşte  cugetul :  gân- 


20 


(jul  închis  în  ea,  strigătul  nou,  dat  cu  acelaş,  banal, 
cuvânt,  le  scapă.  Şi  totul  pare  vechiu,  uzat,  indi- 
ferent. 

Pentru  o  confraternitate  spirituală,  cum  e  să  fie 
aceasta,  întemeiată  acum,  realitatea  vieţii  trebue 
să  fie  însă  nu  suma  manifestlrilor  pragmatice  ale 
unei  societăţi  dezagregate  şi  haotice,  alcătuită  din 
indivizi  primitivi  ori  decăzuţi,  ci  complexul  poten- 
telor spirituale,  latente  în  sufletul  naţional  şi  ge- 
neral-uman,  al  masselor  şi  indivizilor.  Noi  nu  lu- 
crăm cu  realitatea  unor  contingenţe  de  douăzeci  şi 
patru  de  ceasuri,  ca  jucătorii  Ia  bursă,  ci  lucrăm 
cu  realitatea  unor  stabilităţi  psihologice  milenare-, 
ale  sufletului,  ancestral.  Pentru  noi  faptele  concrete 
sociale,  a  căror  cunoştinţă  nu  numai  nu  ne  scapă, 
dar  nouă  singuri  ne  e  complet  inteligibilă,  sunt  numai 
mijloace  de  a  diagnostică  boalele  sociale  şi  de  a  pro- 
gnosticâ  evoluţia  lor.^  Noi  nu  ne  mărginim  la  simpla 
constatare  a  bubelor!  urâte  şi  la  tratarea  lor  superfi- 
cială-după  metoda  politică  — ci  căutăm  a  purifică 
însuşi  sângele  bolnavului,  spre  a  împutermci  din 
nou  îeucocitele  să  ucidă  microbii  cari  circulă  în 
întregul  organism.  , 

Supremul  scop  al  luptei  noastre  e  spiritualiza- 
rea vieţei  marelui  organism  social-politic,  şi  cultu- 
ral creator,  care  e  naţiunea.  Mijloacele  întrebuinţate 
de  noi  srunt  exclusiv  de  caracter  social-cultural  şi 
pleacă  din  isvorul  unic  al  idealismului  naţional. 
Metoda  noastră  e  aceea  a  cultivărei  şi  selecţiunii 
sufletelor  superioare,  prin  punerea  la  probă  a  fie- 
cărui individ,  care  ne  este  încredinţat,  cu  piatra  de 
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încercare  a  Cujtului  Ideei.  Cine  rezistă  şi  dă  scântei 
€  vrecTnic  să  intre  în  confraternitatea  Universităţii 
naţionale.  Cine  e  un  simplu  pietroi  brut  e  dat  îna- 
poi în  grămadă,  spre  a  servi  ca  pavaj  de  şosea  pentru 
construirea  drumului  nou  către  sferele  cele  de  sus. 
Oportunisme,  tocmeli,  reductibilităţi,  nouă  nu  ne 
sunt  permise.  Noi  sântem  preoţii  aspri  ai'  unei  re- 
ligii de  purificare.  Suntem  profeţii  unui  timp,  cu 
mult  prea  îndepărtat  pentru  poftele  grăbite  ale 
hămesiţilor  contemporani,  dar  nouă  imediat  ac- 
cesibil prin  largul  orizont  al  vederii  istoric-filosofice. 
Noi  suntem  condamnaţi  să  fim  ireductibili,  sau, 
să  ne  retragem  din  luptă.  Căci  asupra  noastră 
apasă  răspunderea  întregei  vieţi  a  naţiunei.  Sănă- 
tatea sufletului  ei  ne  e  încredinţată  nouă.  Iar  noi 
suntem  datori  să  lupt-ăm  pentru  a-i  păstră  întru 
eternitate  această  immunitate  faţă  de  decădere  şi 
moarte.  Cum  am  putea  o  clipă  să  f^cem  vre-o  con- 
cesie Răului,  când  ştim  că  puterile  lui,  chiar  cu  cea 
mai  îndârjită  luptă  a  noastră,  tot  uriaşe  rămân, 
avându-şi  isvorul  în  eterna  inerţie  cosmică?  Noi 
trebue  să  fim  oracolul,  la  care  -să  alerge  mulţimea 
In  ceasurile  de  cumpănire  a  Destinului,  spre  a-i 
da  lămurire  asupra  viitorului  :  căci  numai  noi 
gândim  mai  presus  de  meschinul  timp  şi  spaţiu 
politic-social.  Noi  trebue  să  fim  spiritul  critic  prin 
care  să  se  lumineze  naţiunea,  când  în  mizeria  luptei 
vieţii  şi  în  haosul  ciocnirilor  pătimaşe  politice,  ea 
vede  răsturnată  toată  scara  valorilor  şi  ceea  ce 
socotea  sfânt  îi  este  arătat  de  luptătorii  gălăgioşi  şi 
fără  conştiinţă  ca  murdar,  iar  ceea  ce  i  se  păruse 

V.  Pârvan.— Idei  şi  forme  istorice.  2 
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josnic  îi  e  înfăţişat  ca  ideal.  Noi  trebue  să  îi  explicăm^ 
că  civilizaţia  materială,  singură,  nu  e  nimic  mai  pre- 
sus ca  un  grajd  sistematic  pentru  vite  bine  hrănite 
şi  ţeselate,  dar  nici  pe  de  parte  nu  e  o  orânduire  în 
care  să  aibă  un  loc  şi  sufletul,  care,  în  om,  e  idee/ 
Opera  de  purificare  ce  ne  cade  nouă,  generaţiei 
actuale,  e  cu  totul  ingrată.  Nouă  ni  se  cere  sacri- 
ficarea însăşi  a  sufletului  nostru  :  noi  nu  vom  putea 
face  nimic  complet,  ci  de-abia  vom  curaţi  drurnul 
pentru  alţii/^  Cei  ce  vor  veni  după  noi  ne  vor  amesteca 
în  acelaş  primitivism  cu  cel  al  societăţii  în  care  trăim 
şi  nici  nu  vor  bănui  tragedia  de  precursori,  chinuiţi, 
batjocoriţi,  neînţeleşi,  trădaţi,  cari  a  fost  în  noi. 
Putând  lucra,  egoist  solitar,  ca  cei  mai  buni  din 
ţările  luminate  ale  Apusului,  noi  nu  vom  fi  lăsat 
după  noi  nimic  întreg,  nimic  armonios,  nimic  ase- 
mănător marei  iubiri  de  gând,  care  a  fost  în  noi. 

* 

Care  e  sufletul  cu  care  avem  noi  a  lucra? 

De  sigur,  înainte  de  toate  sufletul  ţăranului  daco- 
român.   Care   sunt   însă   potentele   acestui   suflet? 

Există  o  selecţiune  naturală  a  inteligenţelor  na- 
ţionale pe  baza  luptei  de  adaptare  pe  care  popoarele 
trebue  s'o  dea  spre  a  birui  dificultăţile  ridicate  în 
calea  lor  de  natură  ori  de  om.  Mintea  se  ascute  din 
generaţie  în  generaţie  în  direcţia  biruirei  cât  mar 
uşoare  a  acelor  obstacole.  La  popoarele  prea  chi- 
nuite de  adversităţile  istorice— cazul  poporului 
nostru,  niart irizat  <ie  toate  li-ftele^. pământului— se 
formează   un   fel   de   carapace   spirituală,   în   care 
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sufletul  se  refugiază  spre  a  se  păstra  intact.  Obser- 
vatorul superficial  vede  numai  carapacea  pietroasă 
şi  inertă  :  în  specie  :  fatalismul,  insensibilitatea  la 
nevoile  unei  vieţi  mai  omeneşti,  tradiţionalismul, 
neîncrederea  faţă  de  ori  ce  om  sau  lucru  nou,  aspri- 
mea şi  necioplirea  în  diferite  manifestări  indivi- 
dual-sociale.  Dar  observatorul  răbdător,  care  stă 
şi  aşteaptă  să  iasă  din  scoica  colţuroasă,  'adevăratul" 
organisin,^  ada£ostit  înlăuntru,  are  bucuria  de  a 
vedea  o  fiinţă  foarte  fin  si  complicat^  foarte  delicat 
construită,  cu  nenumărate  orga^ne  de^  apercspţie 
variată  şi  puternică  a  lumei,  total  nebănuite,  nu- 
mai după"  aspectul  crustei  de  piatră.  Fatalismului 
cosmic  îi  corespunde  splendida  etică  optimistă, 
păgâno-creştină,  care  dă  celui  nedreptăţit  siguranţa 
că  răutatea  nu  va  rămâne  nepedepsită  şi  că  deci  el 
poate  aştepta  cu  resignare  filosofică  această  pedear 
că  imanentă  nedreptăţii.  Insensibilităţii  la  greutăţile 
şi  trivialităţile  vieţii  materiale  îi  corespunde  entu- 
siasta  dorinţă  de  a  se  face  frumos  măcar  Ia  zilele 
mari,  care  creşte  îndinările  sale  pentru  arta  de  toa- 
te felurile.  Tradiţionalismului  ţărănesc  îi  corespunde 
o  curiositate  extraordinar  de  multilaterală,  chiar 
pentru  lucrurile  total  streine  de  experienţa  lui  prin- 
cipiară.  Neîncredereifaţă  de  orice  e  nou  îi  corespunde 
dorinţa  de  a  afla  taina  acelei  noutăţi,  spre  a  o'  su- 
pune :  de  unde,  un  spirit  de  observaţie  şi  de  critică 
excepţional  de  ascuţit,  întrecând  adesea  cu  mult  pe 
cel  al  omului  cult,  deprins  cu  formulele  luate  de-a 
gata  din  cărţi.  Asprimei  în  maniere  îi  corespunde  un 
si mţ'^de  măsură  şi  cuviinţă  sufletească,  cu^atât  mai 


puternic,  cu  cât  el  nu  se  poate  manifesta  extern,, 
decât  cu  totul  stângaciu. 

Copilul  ţăranului  e  aruncat  în  lupta  vieţii,  încă 
de  când  e  mai  mic  decât  căciula  de,  pe  capul  luî 
taică-său.  El  trebue  să  înveţe  singur  a  ieşi  din 
încurcătură.  Iar  şcoala  de  agerime  practică  a  tru- 
pului şi  sufletului  îi  e  completată  de  lupta— nu 
căutată  de  cine  vrea,  ci  impusă  tuturora— pentru 
mtâetatea  ori  distincţia  spirituală,  extraordinar  de 
preţuită  în  societatea  ţărănească.  Agerimea  minţii 
îi  6  pusă  la  încercare  fiecăruia  în  orice  clipă,  nu  nu- 
mai de  un  interes  imediat  şi  utilitar,  dar  mai  mult 
încă  de  plăcerea,  pur  estetică,  pe  care  ţăranul  o 
are  de  a  vedea  scânteind  un  cap  superior.  Iuţeala 
aperceperii,  vioiciunea  reflexiei,  justeţea  judecă- 
ţii, promptitudinea  respingerii  argumentului  con- 
trar, stăpânirea  de  sine  în  focul  luptei  de  inteli- 
genţă, cavalerismul  condamnării  imediate  a  mijloa- 
celor lăturalnice  ori  brutale  de  întrecere,  toată 
această  minunată  autoeducaţie  ce  şi-o  dă  societatea 
ţărănească,  scânteetoare  de  vervă,  de  bucurie  a 
vieţii,  încordată  ca  o  strună  continuu  vibrând 
muzical,  de  sinceritate  aproape  antic  de  consequ- 
entă,  de  cavalerism  cu  un  cod  foarte  complicat,— 
e  o  realftate  pe  care  clasa  suprapusă— în  mare  parte 
de  alt  neam  decât  poporul  nostru— n'a  cunoscut-o 
şi  deci  n'a  avut-o  în  vedere  la  organizarea  cultu- 
rei  sociale  a  naţiunii.  S'a  văzut  ridicula  balwlonie  a 
introducerii  copilului  de  ţăran  în  viaţa  naturii 
prin  cărţi,  cari-i  proclamau  marele  adevăr  nou, 
că  ,,boul  e  un  animal  cu  patru  picioare". 
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Sufletul  ţăranului  român  ne  ajunge  nouă  — Con- 
fraternităţii  universitare  —  total  obosit,  amărît, 
desgustat  şi  adesea  chiar  mutilat,  de  fabricile  de 
banalizare  sistematică,  denumite  şcoală  primară 
şi  secundară.  Mai  e  vre-o  mirare  că  feciorul  de  ţăran 
trecut  prin  "toată  filiera  uzinei  şcolare  e  un  simplu 
neurastenic  o^i  un  nevrozat  irem.ediabil?  Căci  tre- 
bue  să  fie  cineva  -prea  recalcitrant  la  orice  disci- 
plină, ori  .prea  puternic  spiritual  :  dominând  oriqe 
vi.olenţă  externă,  ca  şă_  poată  rezistă  tăvălugului 
nivelator,  care  e  şcoala  organizată  mecanic-indu- 
strial  '.supunând  şi  pe  cel  genial  şi  pe  cel  sărac  cu 
duhul  aceluiaş  dresaj  cu  locuri  comune.  Universi- 
tatea deci,  în  loc  de  a  fi  un  colegiu  frăţesc  de  tineri 
şi  bătrâni  cari  caută  împreună,  deopotrivă  de  entu- 
ziaşti, realul,  adevărul,  frumosul,  sensul  lumii 
şi  al  vieţii,  trebue  să  fie,  în  haosul  şi  decăderea 
actuală,  un  adevărat  spital  pentru  mutilaţii  la  su- 
flet. Ca  să-şi  poată  veni  în  fire,  copiii  aceştia  ai 
unei  rssse  în  adevăr  nobile,  încăpute  pe  manele  edu- 
catoare ale  unor  oameni  strâmb  pregătiţi  ori  rău 
conduşi,  trebue  să  le  redăm  atmosfera  de  acasă,, 
vioae,  veselă,  lipsită  de  orice  pedanterie  şi  închi- 
puire de  sine  magistrală,  firească  în  libertatea 
deplină  dela  frate  mai  mare  la  frate  mai  mic,  caldă,, 
copilăresc  de  idealistă,— şi,  fără  îndoială,  multe  su- 
flete vor  înflori  din  nou,  strălucind  prin  inteligenţa 
lor  originală,  pătr>inzătoare,  clară,  creatoare,-- 
deşi,  tot  aşa  de  sigur,  multe  altele  vor  rămâne  pentru 
totdeauna  schilodite,  luând  cu  ele  numeai  arzătorul 
regret  de  a  se  .fi  născut  prea  de  vreme  faţă  cu  înce- 
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tul  proces  de  purificare  al  nenorocitei  noastre 
orânduiri  sociale. 

Fiecare  naţiune  trebue  să-şi  aibă  metoda  sa  pro- 
prie de  desanimalizare  a  mulţimilor  şi  de  selecţi- 
onare a  talentelor  şi  geniilor.  Copiii  ţăranului  nos- 
tru, vioiu  şi  clar  la  minte,  n'au  nevoc  de  pisălo- 
geala ucigător  de  metodică,  născocită  ca  sistem 
educativ  de  naţiile  greoaie  la  spirit  pentru  copiii 
lor  molâi  şi  înceţi.^ Şcoala  noastră  trebue  să  fie  alta, 
pornind  dela  realitatea  _etnojDsihologică  a  sufle- 
tului nostru  naţional  şi  ramificată  după  scopurile 
sociale  specifice  evoluţiei  noastre  actuale. 

Dacă  însă  calitativ  sufletul  cu  care  avem  a  lu- 
cră e  de  o  fineţă  şi  mlădiere  originară  neîntrecută, 
cultural-evolutiv  el  e  încă  în  stadiul  primei  copi- 
lării. El  nu  a  făcut  decât  o  foarte  modestă  etapă  în 
ascuţirea  psihofiziologică,  necesară  marilor  ab- 
stracţii ale  culturilor  creatoare  superioare.  Trecerea 
dela  stadiul  vegetativ-etnografic  —  ori  cât  de  stră- 
lucit—la cel  cultural  creator,  general  uman,  uni- 
versal-valabil,  e  departe  de  a  se  fi  făcut.  Un  suflet 
proaspăt  dela  ţară,  supus  presiunei  formidabile  a 
capitalului  ideologic  contemporan,  rar  poate  su- 
porta cu  perfectă  elasticitate  povara  şi  nu  rămâne 
deformat.  Deabia  în  a  doua  ori  a  treia  generaţie, 
treptat-treptat  intelectualizată,  ţăranul  român  îşi 
arată  incomparabilele  lui  calităţi  sufleteşti.  Şi  e 
caracteristic  că  chiar  în  trecutul  nostru  istoric  o 
atare  treptată  intelectualizare  a  dus  nu  numai  Ia 
egalitatea  noastră,  spiritual-creatoare,  cu  alte  naţi- 
uni mai  vechi  în  cultură,  ci  la  superioritatea  noas- 
tră asupra  lor,  dându-le  noi,  conducători  sufleteşti. 
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Din  aceste  constatări  decurge— ca  o  condiţie 
esenţială  a  oricărei  superiorizări  a  culturii,  indivi- 
duale, ca  şi  sociale— lărgimea  general-umană  a 
orizontului  inspirator  de  gânduri. 

Naţionalul  e  ceva  biologic-politic  :.  e  conştiinţa 
de  sine,  solidară,  a  unui  organism  independent,  în 
luptă  de  existenţă  cu  alte  organisme  analoage  şi 
întrebuinţând  pentru  apărare  chiar  forma  anima- 
lică a  luptei,  care  e  răsboiul.  Naţionalul  nu  e  ţinta 
supremă  a  spiritualizării,  ci  e  materialul  brut, 
care  are  a  fi  înnobilat  prin  gândirea  general-umană, 
astfel  încât  creaţiunile  lui  să  devie  pretutindeni  şl 
etern  valabile.  Eşti  naţional  în  orice  creaţiune  a 
culturii  superioare  nu  conştient,  voit,  ci  inconşti- 
ent, fatal.  Dar  întocmai  cum  nu  vrei,  ci  eşti,  fără 
voia  ta,  în  opera  de  artă,  liric  ori  epic,  tot  aşa  eşti,, 
fără  să  vrei,  naţional,  în  sufletul  tău. 

Omul,  fie  el  necult,  fie  cult,  lucrează,  ideologic,, 
cu  un  material  de  gânduri  general-omenesc  ;  etno- 
grafic adică  sub-cultural,  ca  şi  superior-creator, 
adică  adevărat  cultural,  esenţa  diferitelor  civili- 
zaţii naţionale  e  asemănătoare  :  nu  numai  în  ideile 
conducătoare,  ci  adesea  chiar  în  unele  forme 
concrete,  îmbrăcate  de  aceste  idei  ;  comparaţi  ci- 
vilizaţia etnografică  românească  cu  cea  scandi- 
navă, cu  cea  peruviană  sau  chiar  cu  cea. a  negrilor 
mohammedanişicomparaţi,cultura  elenică  a  epocei 
clasice  cu  cultura  mexicană  anterioara  invaziu- 
nei  spaniole.  Calitatea  diferită  a  sufletelor  naţionale 
e  o  entitate  de  ordin  diferenţial  şi  potenţial  iar  nu 
esenţial. 
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Fie  prin  specializarea  aptitudinilor  sufleteşti 
subconştiente,  fie  prin  tăria  excepţională  a  puterii 
aperceptive  şi  raţionale,  popoarele  ajung  a  se  deo- 
sebi într'un  fel— am  putea  zice  termic:  unele  cu 
sânge  rece,  luna  masculină,  soarele  femenin, — 
altele  tocmai  dimpotrivă.  Identitatea  construcţiei 
generale,  psihofisiologice,  la  toate  rassele  omeneşti 
creează  substratul  sufletesc  universal-valabil  al  tu- 
turor civilizaţiilor.  Legea  cosmică  a  diferenţierei 
aptitudinilor  până  chiar  şi  în  organele  perechi -ale 
aceluiaşi  individ,  creează,  pe  baza  factorilor  m.ulti- 
pli  de  influenţă  a  păm.ântului  asupra  omului, 
potente  şi  nuanţe  etnopsihologice,  nenumărat  de 
variate. 

Mijlocul  unic  de  a  accentua  diferenţialul  e  acela 
de  a  intensifică  genericul.  Lărgind  şi  aprofundând 
cultura  noastră  de  simpli  oameni,  ca  oricari  alţii, 
devenind  cat  m.ai  spiritualizaţi  ca  cetăţeni  ai  lumii, 
subconştientul  specific-naţional  din  noi,  care  colo- 
rează fatal  oricare  creaţie  superioară  de  artă, 
filosofie  ori  ştiinţă,  din  pricina  precumpănirei 
instinctului  asupra  inteligenţei  în  orice  inspiraţie 
nouă  (  altfel  cei  mai  erudiţi  ar  fi  cei  mai  geniali,  pe 
■când  dimpotiivă  geniul  procede  prin  inspiraţie 
transcendentală),  subconştientul,  zic,  are  un  câmp 
mult  mai  vast  de  manifestare,  atât  intensivă  cât 
şi  extensivă. 

Dar  mai  mult  de  cât  atât.  Dela  etnografic  la 
cultural  nici.  nu  e  punte  de  trecere.  Etnograficul  e 
ceva  definitiv,  milenar  şi  universal,  rezultat  nltim  al 
geniului    popular    natural.     Etnograficul    exprimă 
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o  concepţie  etică,  estetică  şi  metafisică  asupra  lumei 
si  vieţii  ca  rezultat_al_  unei  experienţe  multisecu- 
lare :  atâfTdeile  cât  şi  formele  lui  alcătuesc  o  lume 
a*parte,  din  caie  nu  este  trecej-e  :  precum  nu  este 
trecere  dela  civilizaţia  Laponilor  la  cea  a  Elenilor. 
Culturalul    e    ceva    abstract,    simbolic,    artificial. 
Culturalul    e    rezultatul    spiritualizării  aristocratic- 
idealiste  pe  cale  de  antrenament  şi  selecţie  forţată 
într'un  spaţiu  si  timp  dat.  Etnograficul  pleacă  dela 
•.instincte.  Culturalul  pleacă  dela  idei.  Culturalul  e 
mereu  schimbător  în  rafinata  evoluţie  spre  cât  mai 
complex  a  ideilor  creatoare.  Etnograficul  e  perpetuu 
stabil,   pe  baza  celui  mai  minuţios  tradiţionalism. 
Necesităţile   vieţii  spirituale  superioare  sunt  total 
necunoscute  vieţii  etnografice.  A  luă  valori  şi  forme 
etnografice  pentru  a  exprima  valori  şi  forme  cul- 
turale înseamnă  a  confunda  iremediabil  două  stări 
de  suflet  total  disparate  şi  a  crea  un  monstru  de 
civil'zatie  falsă.  Nu  forma  creează  ideea,  ci'ideea  îsi 
caută  forma-..  Culturalul  ca  forme  concrete  e  exclusiv 
rezultatul  gândirei  superioare  solitare,  născute  prin 
generaţie  spontanee,   din  legea. cosmică  a  diferen- 
ţierei,    calitative   şi   intensive,    aplicatăjndivizilor 
izolaţi.)  Tonalitatea,  nuanţa,  ritmul  creaţiei  acesteia; 
superioare,  sunt  date,  fireşte,  de 'pssta    psihofizio-; 
logică  diferită  a  nenumăratelor  organisme  scciale,  . 
care  sunt  rasseleşi  popoarele.  Ai  aceiaşi  idee  de  tem-j 
piu,  ori  de  statue,  ori  de  imn  liric,  ori  de  contract 
social-politic,  exprimată'  de   marii   creatori   ai   cul- 
turilor   originale,    capetele    geniale   ale    naţiunilor, 
total   diferit,    nu   după   mentalităţi   individuale,   ci 
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naţionale  :  această  diferenţa  e  cu  atât  mai  incon- 
ştientă, cu  cât  creatorul  e  mai  desăvârşit.  In  adevăr 
singura   muncă,  singura   grijă  şi  suferinţă  a  crea- 
,  torului   e   de  a_da   formă   deplin  corespunzătoare 
^  I  gândului  care-1  frământă.  Iar  gândul  acesta  nu  este 
I  i  un  gând  socTaI7~poTîric  ori  naţional,  ci  e  un  gând 
specific   creaţiei  :   compozitorul   gândeşte   muzical, 
sculptorul   gândeşte  plastic,   poetul  gândeşte  .sim- 
bolic. ,, Limbile*'  acestea  specifice  sunt  intraducti- 
bile- dintr'una  într'alta.    Creatori   foarte   eloquenţi 
în   limba   lor,    plastică,    muzicală,    simbolică,  sunt 
total   afasici   în   limba   noastră   practic-utilitară  a 
necesităţilor   vegetative  ale  vieţii,   ca   şi   în  limbaj' 
metafizică  a  cetăţenilor  republicei  lui  Platon.  ^ 

Cea  mai  evidentă  dovadă  a  stării  noastre  spiri- 
^  tuale  înapoiate  e  confuzia  care  se  face  între  etno- 
grafia românească  şi  arta  ori  gândirea'  superior- 
culturală  românească.  Ai  noştri  înţeleg^o  prelungire 
directa  a-  etnograficului  în  cultural,  a  popularului 
în  artisticul-filosofic,  în  loc  să  le  înţeleagă  ca  două 
lumi  diferite  cari  au  contact  între  ele,  nu  direct,  ci. 
prin  intermediul  altor  lumi,  care  sunt  etapele  trep-' 
tate  ale  spiritualizării  colectiv-individuale  :  prin 
propagarea  unei  anume  religii  a  unui  nou  complex 
de  idei  :  cum  a  fost,  în  alte  locuri  şi  timpuri  :  cultura 
superioară  medievală,  cultura'  superioară  a  rena- 
şterei,  etc,  în  diferitele  lor  faze,  crescute  treptat 
din  forţele  vii,  singular-geniale,  populare,  ale.  na- 
ţiunilor, diferit  colorate  la  difei iţele  naţiuni,  dar 
deopotrivă  de  "abstract  fecundate  dela  artificial  la 
natural,    iar    nu    dela   popular   la   artistic-filosofic. 
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Avem  dară  de  intensificat  în  tinerimea  care  a- 
leargă  la  luminile  noastre  nu  ceea  ce  e  ţărănesc  în 
ei,  ci  ceea  ce  e  general-omenesc.  Dar  această  cultu- 
ralizare a  intelectualităţii  noastre  născânde  nu  are 
a  se  face  prin  antrenamentul  spiritual  cu  cultura, 
unei  anume  naţiuni  ^Dredilecte.  A  încercă  să  facem 
din  cultura  noastră  o  prelungire  colonială  a  culturii 
franceze,  italiene,  germane  ori  anglo-saxone,  e  o- 
gresală  analoagă  aceleia,  mai  înainte  atinse,  a  etno- 
grafizării  creaţiilor  abstracte.  Căci  cultura  acestor 
naţiuni  este  ceva  orga'nic,  netransmisibil  :  ea  re- 
prezintă un  suflet  specific,  diferit  de  al  nostru.  Ar 
însemna  să  ne  strâmbăm  sufletul,  sau  să  fim  nişte 
simple  animale  mimetice,  dacă  am  căută  să  gândim 
cultural  ca  Francezul,  Englezul,  Germanul,  con- 
temporan, ori» istoric.  Cultura  unei  naţiuni  se  naşte 
din  ciocnirea  unor  influenţe  ideologice  streine,, 
forţat  ori  de  bună  voe,  cu  instinctul  creator  naţionaL 
Cu  cât  însă  un  popor  este  mai  tânăr,  cu  atât  el  e 
mai  expus  să  ia  expresia  formală  drept  idee.  Ori 
foi^ma  este  ceva  neasimilabil  :  ea  este  interpreta- 
rea naţională,  specifică,  a  ideei  pure.  Ideea  singură 
e  asimilabilă  fiindcă  e  general-omenească.  Ideea  ca- 
tedralei gotice  în  Franţa  şi  Italia  e  ca  ferment 
aceeaşi,  ca  întruchipare  total  diversă.  Noi  avem  a 
oferi  instinctului  creator  al  naţiunii  noastre  idei, 
iar  nu  forme.  Şi  ideile  vor  fi  imediat  roditoare,  pe 
-când  formele  vor  fi  sterile.  Idei  în  sine,  idei  artistice,, 
ştiinţifice,  filosofice,  sociale,  politice,  în  perpetui- 
tatea lor  —  critic  văzută  —  detranssubstanţiali- 
zare  infinit   de  variată. 
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Nu  cultura  superioară  a  unei  naţiuni,  ci  cultura 
^cât  mai  multor  naţiuni,  are  a  ne  interesa.  Numai, 
aşâ  putem  ucide  mimetismul  ieften  al  formelor, 
şi  silim  la  gândire,  la  luare  de  poziţie  personală 
originală.  Cultură  istorică  deci,  mergând  mână  în 
mână  cu  cultura  filosofică  şi  cea  artistică,  toate  ge- 
neral-umane,  iar  nu  singularizat  naţionale,  cu  ati- 
tudine servil-colonială  faţă  de  ele. 

Ideile  pure,  care  circulă  în  spaţ-iul  geograf ic-u- 
man  şi  în  timpul  istoric-uman,  cu  ajutorul  marilor 
genii  creatoare,  în  care  ele  a-prind  focul  luptei  pentru 
transsubstanţializare  a  gândului  abstract  în  formă 
concretă,— sunt  active  în  indivizi  şi  naţiuni  în  cele 
două  feluri  etern  creatoare  de  energie  :  simpatetic  — 
prin  iubirea  faţă  de  noul  gând— sau,  repulsiv,  prin 
ura  şi  combaterea  noului  gând,  adică  — din  ciocnire  — 
prin  crearea  antitetică  a  altui  gând.  Şi  într'un  caz 
şi  într'altul  rezultatul  final  e  tot  crearea.  Decât,  că 
în  cazul  urei,  drumul  până  la  creare  e  mai  lung  şi 
cheltuiala  de  energie  mai  mare.  Firesc,  indivizii, 
şi  după  ei,  popoarele,  iau  mai  bucuros  drumul  cel 
dintâi,  al  iubirei. 

Ideea-mamă  a  întregei  culturi  româneşti  e  ideea 
romană.  Cultura  noastră  naţională,  creatoare,  spre 
deosebire  de  străvechea  civilizaţie  vegetativă  etno- 
grafică, daco-romană,  populară,  începe  odată  cu 
descoperirea  Romei.  Romane  descoperise  pe  noi 
încă  din  întunecatul  ev  mediu.  Dar  noi  nu  reacţio- 
nasem. Dimpotrivă  noi  am  descoperit-o  simultan, 
pe  căi  diferite,  dar  cu  efecte  fulgerător-creatoare 
^dentice,  în  toate  cele  trei  ţări  româneşti  ale  Daciei 
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—deplin— abia  în  secolul  al  XVlI-lea.  jstoriografia 
românească  din  Moldova,  Ardeal  şi  Ţara- Româneas- 
că e  creatoarea  conştiinţei  naţionale  superior  cul- 
turale a  poporului  nostru.  Iar  această  conştiinţă 
naţională  'superioară  aprinde  fără  întârziere— pe 
-cale  simpatetică— sufletul  primitiv-natural  al  na- 
ţiunei  fiice  cu  dorinţe,  impulsii,  tendinţe  violent 
răscolitoare  de  gânduri.  Legătura  cu  Rom.a-mamă 
e  făcută  întâi  — multă  vreme— prin  sora  italiană, 
apoi  marele  Joc  sacru  al  ideei  pure,  încinge  întreaga 
Francie.  De  la  1789  până  azi  ideea  culturală  crea- 
toare romană  e  activă  în  naţiunea  noastră  prin 
mijlocirea  Franciei.  încercările  antiquaric  latine 
ca  şi  cele  romantic  italofile  — de  legătură  nouă  cu 
gândul  roman— n'au  creat  nimic  trainic. 

Dar  ideile  culturale  romane— propriu  zis,  cul- 
tural antice,  greco-romane  — nu  sunt  azi  exclusiva 
proprietar  spirituală  a  Franciei.  întreaga  lume 
europeană  şi  americană— am  putea  zice  întreaga 
lume  civilizată— latină,  germană,  anglosaxonă  — 
trăeşte  cu  idei  romane.  O  exclusivitate  a  inspira- 
ţiei noastre  prin  Francia,  ne-ar  duce— prelungită 
prea  mult— la  situaţia  intolerabilă  de  colonie  cul- 
turală franceză.  Ideea  romană  trebue  deci  readusă 
la  puritatea  ei  principiară,  impregnată  cât  mai  mult 
de  suflul  ei  originar-antic,  eleno-roman,  iar  reacţiu- 
nea  noastră  faţă  de  această  idee  trebue  din  ce  în 
ce  mai  mult  intensificată  naţional-daco-roman, 
liber  inspirată  de  sufletul  nostru  nefalsificat,  ne- 
manierat cu  diferite  influenţe  exclusive  contempo- 
rane.   Clarificându-ne   şi   aprofundându-ne   mintea 
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noastră  cu  experienţa  ideologică  universală— fie- 
care naţiune  făcând  să  vibreze  în  noi,  puternic, 
o  altă  coardă— lăsând  iubirea  noastră  instinctivă 
pentru  Roma  să  coloreze  după  legile  ei,  fatale, 
creaţiile  noastre,  vom  avea  dat  substratul  larg 
omenesc  al  inspiraţiei  culturale  creatoare  prin 
ciocnirea  cu  alte  gânduri— diverse  de  cel  românesc, 
împlinirea  însă  a  chiar  actului  creărei  trebue  să 
fie  cea  mai  sălbatecă  liberare  de  tot  balastul,  de 
toată  schelăria,  pe  care  ne-am  urcat,  spre  a*  privi 
cât  mai  departe  şi  cât  mai  adânc,  în  lume.  Suprema 
despersonalizare,  desnaţionalizare,  destendenţio- 
nalizare,  trebue  să  fie  actul  de  purificare,  precursor 
creărei.  înaintea  ideei  pure  :  de  filosofie,  artă,  şti- 
inţă, trebue  să  stea  omul  pur  de  orice  intenţii  tre- 
cător lumeşti.  Din  unirea  sufletului  lui  imaculat  de 
cele  pământeşti,  cu  ideea  pură,  se  va  naşte— po- 
trivit legilor  supreme,  incontrolabile  şi  neguverna- 
bile  de  noi— opera  nouă  :  asemănându-se— ca  eterna 
valabilitate,  umană— cu  mama  ei,  ideea,— şi  ase- 
mănându-se—ca  înfăţişare  form^ală,  naţională— cu 
tatăl  ei,  creatorul.  • 

* 
«       •» 

Nu  rorrânizarea  noastră  feroce,  întru  vegeta- 
tivul etnografic,  ci  continua  noastră  umanizare 
întru  sublimul  uman,  va  crea  suprema  splendoare 
a  culturei  creatoare  româneşti.  Acordarea  întru 
eternul  omienesc  a  creatorului  îl  va  face  să  crească 
până  la  simbolul  veciniciei  fiecare  element  superior 
prelucrabil  al  vieţii  noastre  naţionale.  Şr  cântăreţi 
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divini  ai  frumosului,  profeţi  incomparabili  ai  ade- 
vărului, vor  da  viziunea  sublimului,  în  formă 
transcendental  ritmată  română,  tuturor  popoarelor 
şi  tuturor  timpurilor. 

Dar  pentru  a  ajunge  acolo,  ca  naţiunea  noastră 
să  trăiască  universal-uman,  confraternitatea  Uni- 
versităţii noastre  trebue  să.  convertească  întreaga 
naţiune  la  cultul  ideei  pure.  Dematerializare  fără 
cruţare  ;  spiritualizare  entuziastă  ;  cercetare  neobo- 
sită a  realităţii  naţionale  pentru  ce  are  etern  în  ea  ; 
activitate  missionarică  social-culturală,  adânc  iu- 
bitoare, pentru  prepararea  întregei  mulţimi  a  fra- 
ţilor cu  taina  cea  mare  a  naşterei  geniilor  -noastre, 
universale  :  iată  uriaşa  sarcină  care  apasă  pe  umerii 
noştri  de  adevăraţi  părinţi  ai  naţiunei. 

Şi  după  cum  trupul  omenesc,  pentru  a  se. mişcă 
în  spaţiul  terestru,  are  nevoe  să  ia  anume  atitudini, 
la  c^ri  e  treptat -treptat  antrenat  în  viaţă  :  pe  pă- 
mânt, în  mers,  alergat,  urcat,— în  apă,  înnotând,— 
tot  astfel  sufletul  pentru  a  se  mişcă  în  lumea  ideilor 
are  nu  mai  puţin  nevoe  să  fie  iniţiat  în  atitudinile 
necesare,  imperativ  obligatorii  şi  total  diferite 
unele  de  altele, —atitudini  cari  singure  pun  sufletul 
în  stare  de  a  primi  şi  a  da  ideile  pure,  cari,  ca  atomii 
în  Cosmos,  alcătuesc  vibrarea  vieţii  ete-rn  conştiente 
de  sine  :  atitudinea  religios-lirică,  cea  ritmic-muzi- 
Cala,  cea  poetic-plastică,  cea  filosofică-tragică, 
cea  ştiinţifică-arhitectonică,  cea  istorică-epică-dra- 
matică,  cea  socială-culturală,  ori,  în  sfârşit,  cea 
practică-politică. 

Maeştrii     atitudinilor     sufletului,     iniţiatorii  .  în 
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taina  mişcării  în  lumea  ideilor,  trebue  să  fim  noi, 
cei  cari  prin  ştiinţă,  experienţă,  suferinţă,  închinare, 
am  fost  binecuvântaţi  cu  darul  măcar  al  unei 
singure  mişcări  în  lumea  imensă  a  gândurilor. 
Discipulii  vor  intra  la  fiecare,  vor  încercă  acordarea 
sufletului  cu  atitudinea  fiecăruia  din  noi,  şi,  sau 
vor  vibra  armonios  de  contactul  cu  -ideia  cea  nouă, 
sau,  vor  căută  mai  departe  atitudinea  deplin  înru- 
dită alcătuirei  sufletului  lor,   individual. 

Nenorocita  identificare  a  sufletului,  cu  trupul  în 
care  trăeşte,  şi  apoi  a  acestuia  însuşi  cu  materia 
inertă,  a  făcut  să  se  piardă,  în  raţionalismul  feroce, 
trivial-materialist,  modern,  până  şi  însăşi  înţelege- 
rea originei  gândurilor  noastre  fundamentale.  Fi- 
losofia,  Istoria,  Arta,  sunt  astăzi  ştiinţe  care  se  ino- 
culează, ca  un  ser  medical— pe  cale  aşa  zisa  meto- 
dică—TiTcreefuT  ceTur  chemat  şi  celui  nechemat, 
deopotrivă.  Suflete  total  nefilosofice,  ori  neistorice, 
sunt  dresate  cu  deasila  ca  atare  — nu  se  dresează 
oare  şi  cai  matematici  ?— şi  sute  de  monştri  pseudo- 
.umani,  numiţi  specialişti,  ■sunf~"ăTuncaţi  în'^vîaţa 
sociăTa~sj)re  a  neferici  la  rându-le  pe  aîtîi.  Şi  aşa 
va 'suferi  omenirea,  fără  putinţă  de  îndreptare,  cât 
nu  se  va  întoarce  la  divina  doctrină  a  iniţiării 
afinitar-elective  în  idee,  prin  punerea  la  încercare  a 
sufletului  adolescent  cu  atitudinile  spirTtuale_.caipi- 
tab,  spre  a  şi-o  alege  — prin  iubire— pe  aceia  în  care 
lufletul  lui  se  pierde  ca  o  notă  în  acordul  perfect. 

Cum  omul  care  a  trăit  o  vieaţă  într'o  strâmtă 
vale  de  munte,  la  prima  vedere  a  vastului  spaţiu 
liber,  ce-1  dă  orizontul  mării,  se  va  dă  înapoi  speriat 
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căutându-şi  sprijin  în  cel  mai  apropiat  obstacol 
care  sa-i  mărginească  privirea,  cum  sufletul  nostru 
însuşi,  mereu  visând  de  infinit,  se  dă  totuşi  înapoi 
cu  groază  şi  i  se  pare  că  se  scufundă  în  haos,  când 
îi  ceri  să  gândească  la  ce  poate  fi  dincolo  de  ultima 
stea  văzută,  şi  tot  mereu  mai  departe,  dincolo, 
fără  oprire  şi  fără  hotar,— aşa  se  dă  aiurită  înapoi 
mintea  contemporanilor  noştri,  când  din  cutiuţele 
sistematice,  cu  cea  mai  perfectă  metodă  ordonate  şi 
cuprinzând -întreaga  înţelepciune  ştiinţifică  asupra 
lumii  şi  vieţii,— e  scoasă  de  marile  izbucniri  ale 
geniului  creator  solitar,  intuitiv- vizionar  în  natură 
şi  în  sufletul  omului,  spre  a  luă  cunoştinţă  de  anar- 
chica  lui  descoperire,  fără  fişe  şi  rafturi,  a  unui  nou 
aspect  al  formei,  ori  al  ideei  universale. 

Ci  viaţa  adevărată  e  a  inspiraţilor.  Când  pentru 
întâia  dată  sufletul  omului  s'a  trezit  la  viaţa  con- 
ştientă în  lume,  turburarea  iubirei,  a  fricei,  a  mâniei, 
a  necunoaşterei,  i-a  acordat  sufletul  liric,  religios, 
politic,  ştiinţific,  şi  gândul  care  i-a  fulgerat  atunci 
în  minte,  ca  şi  forma  ferbinte,  pătrunsă  toată  de 
vibrarea  vieţii  închise  într'însa,  scurt  lapidară, 
pentru  că  vulcanică,  au  fost  expresia  vecinic-va- 
labilă,  pentru  toţi  muritorii  cari  au  mai  trăit  în 
lume.  Şi  tot  aşa  când  întâia  dată  sufletul  omului 
s'a  deşteptat  din  credinţa  în  minune,  când  ochii  săi 
au  putut  privi  tăios  şi  rece  asupra  vieţii  şi  morţii, 
gândul  filosofic,  ideea  ordonatoare  a  tuturor  apa- 
riţiilor în  Cosmos,  s'a  născut  complet  înarmată, 
ca  Pallas  din  capul  lui  Zeus.  Iar, frângerea  speranţei 
umane,  brutala  desminţire  a  copilăreştilor  noastre 

V.  Pârvan.-îdei  şi  forme  istorice.  3 
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planuri  de  fericire  trainică  pe  pământul  plin  de  du- 
rere,  a   născut  cântecul  tragic. 

Priveşte  pe  creator  la  lucru  :  ,, fragmentul  acesta 
de  lume  e  frumos  :  şi  anume  aşâ,  şi  aşâ*'  :  şi  omul 
imită  natura  mereu  şi  mereu  mai  deplin,— ca  să 
arate  că  el  vede  tot,  că  nu-i  scapă  nimic,  că  el  e  ca 
însuşi  Dumnezeu,  căci  el  pătrunde  toate  câte  le-a 
pus  Dumnezeu  în  ce  a  creat.  Şi  ca  Dumnezeu 
crează  şi  el  viaţă  din  lutul  inform.  Şi  bucuria  pe  care 
omul  o  are  de  a  înţelege  toate,  îi  dă  mişcarea  ritmică 
a  sufletului,  care  îl  face  să  cânte  :  în  cadenţe,  în 
versuri,   în  linii,   în  culori,   în  forme,   în   numere. 

Marele  lui  chin,  marea  luptă,  cu  cât  vede  mai 
deplin  şi  iViai  adânc  lumea  şi  viaţa,  e  însă  biruirea' 
inerţiei  materiei.  Fiecare  creaţie  nouă  îsi  are  ca 
început  aceiaşi  inspiraţie  subconştientă,  transcen- 
dentală, vulcanică,  pe  care  a  avut-o  şi  primul  om, 
înspăimântat  de  văpaia  gândului  nou  ce  i  se  aprin- 
sese în  suflet.  Dar  creatorul  zilelor  noastre  luptă 
implacabilcu  forma  spre  a  o  sili  să  cuprindă  cât 
mai  întreagă  ideia  de  foc  iniţială.  Şi  de  multa  preo- 
cupare de  formă,  rătăciţii  In  lumea  gândurilor,  cei 
ce  n'au  iubit  nici  odată  ideea,  cred  că  doar  forma  e 
totul.  Şi  lumea  contemporană  întreagă  trăeşte  o 
vreme  a  formelor,  a  idolilor  morţi  luaţi  drept  zeii 
înşişi  şi  toată  ştiinţa  şi  filosofia  şi  arta  nu  mai  e 
decât  pură  morfologie  metodică.  Cum  după  o 
formulă  dată  chimistul  reconstrueşte  un  corp, 
tot  astfel  cu  membra  disiecta  artistul,  cugetătorul, 
istoricul,  după  metoda  cu  care  a  fost  dresat  în  şcoli, 
compune   cu   uşurinţă,    repeziciune  şi   perfectă   li- 
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nişte  de  suflet  nenumărate  opere  moarte.  Ce  pot 
toţi  oamenii  aceştia  şti  de  chinul  creării  sub  imperiul 
demonului  lăuntric?  De  marea  suferinţă  a  exterio- 
rizării ideei,  care-şi  cere  inexorabil'  trupul*  în  care 
sâ^e  coboare  în  lume?  Dar  şi  de  nebuna  jubilare 
a  găsirei  armoniei  între  gândul  nou  şi  materia 
inertă  biruită,  în  veci  nu  vor  şti  banausii,  a  căror 
muncă  e  silnică,  al  căror  spirit  e  mort. 

Şi  Alexandrinismul  acesta  contemporan,  care 
nu  mai  vede  în  lume  decât  problem.e  de  forme  şi 
metode,  nu  e  în  esenţa  lui  diferit  de  cel  antic.  Pro- 
blemele de  formă  se  nasc  întotdeauna  atunci  când 
ideile  sunt  puţine  şi  slabe,  când  omul  se  simte  epi- 
gon al  altor  vremuri  superioare,  când  atitudinea  lui 
în  faţa  lumii~sî  vieţii  e  luată  din  cărţi  şi  tradiţii, 
iar_nu  din  propriul  suflet  luptător,  fel  ar  trebui  să 
ştie  că  în  "trmpiirîle  sublime  orice  formă  e  numai 
un  efect  al  ideei,  orice  metodă  numai  un  plan  per- 
sonal şi  pur  subiectiv  de  stabilire  a  drumului  spre 
transsubstanţializarea  ideei.(Dar  sufletul  anchilozat 
al  contemporanului,  turtit  de  nihilismul  materia- 
list-mecanicist,  nu  mai  îndrăsneşte  să  sboare  :  i 
se  pare  chiar  ridicol  să  încerce  a  sburâ. ,  Cercetarea 
realităţilor  vieţii  se  indentifică  pentru  dânsul 
cu  cercetarea  realului  material.  Realul  spiritual, 
care,  de  fapt,  e  adevăratul  real  în  lumea  omenească, 
singură  conştientă  de  sine  şi  de  Cosmos,  căci  omul  e 
singurul  animal  cosmic,  pe  care  până  acum  l'a 
creat  Raţiunea  supremă,  realuljspiritual  e  pentru 
cei  de  azi  o  simplă  ipoteză  discutabilă.  întreaga 
viaţă  a  sufletului  nu  mai  are —pentru  contempo- 
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ran  — de  cât  un  sens  descriptiv.  Redarea  precisă, 
amănunţită,  a  inapresiilor  simţurilor  animalice. 
Un  sensualism  trivial  şi  neinteligent.  Munţi  de  ma- 
terial informativ-dcscriptiv,  fără  o  singură  idee 
subsum.ator-spirituală  înlăuntrul  m^ateriei. 

Şi  până  şi  atitudinea  istorică,  adică  sintetizator- 
evolutivă  a  gândului,  ca  şi  atitudinea  filosofică, 
adică  valorificator  cosmică  a  lumii  şi  vieţii,  au  de- 
căzut la  o  simplă  atitudine  utilitar  practică,  de  urmă- 
rire a  faptelor  şi  ideilor  umane  ca  a  unor  simple 
materiale  brute,  clasificate,  etichetate  şi  îmmagazi- 
nate  metodic  ca  nişte  fosile  găsite  în  pământ  şi 
expuse  apoi  paleontclcgx.  A  face  ştiinţă  astăzi  se 
chiamă  ,,a  strânge  materiale".  Se  uită  că  nu  poate 
strânge  materialul  decât  acela  care-1  înţelege  şi 
valorifică  principiar,  cauzal,  efectiv.  Real-criticis- 
miul  înţelept  ca  gând  prim,  şi  vechiu  ca  însuşi 
Socrates,  deplin  îndreptăţit  ca  sistem  de  înţelegere 
a  lumii,  numai  pe  baza  perfectei  şi  adâncei  ei  cu- 
noaşteri efective,  a  dus  în  epigonii  de  astăzi,  la  un 
hamalâc  stupid  al  tuturor  nechemaţilor,  cari  adună 
fără  nici  un  spirit  superior,  ordonator  în  haosul 
faptelor,  tot  ce  le  cade  sub  simţuri,  fiindu-le  total 
indiferent  şi  neinteligibil  de-i  caracteristic,  ori 
zadarnic  şi  mut. 

Confraternitatea  Universităţii  noastre  trebue  să 
înţeleagă  viaţa  ca  o  luptă  pentru  mai  mult  gând. 
Spontaneitate,  originalitate,  însufleţire,  spiritua- 
lizare, a  întregei  noastre  munci  ordonate  în  viaţă. 
Iar  spiritualizarea  aceasta  a  vieţii,  valorificată 
după  unitatea  de  măsură  supremă  :  etern  valabilul 
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uman,  să  fie  legea  perpetuă  a  deosebirei  inertului 
de  viu,  animalicului  de  uman,  naturalului  de  cultu- 
ral, materialului  de  spiritual.  Intru  început  eră 
raţiunea  supremă.  Şi  raţiunea  supremă  erâ  la  Dum- 
nezeu şi  Dumnezeu  erâ  raţiunea  supremă.  Socrates, 
Platon,  Zenon,  loan  şi  Kant  n'au  putut  găsi  altă 
înţelepciune  de  cât  acessta.  Dar  în  viaţa-spirit,  în 
viaţa-ne-moarte  e  cuprinsă  însăşi  legea  de  existenţă 
a  Cosmosului.  Şi  ridicându-ne  din  ţărâna  care 
ne  trage  la  dânsa,  proclamându-ne  una  cu  spiritul 
viu  „al  Lumii,  noi  împlinim  coman_damentul  legii 
vieţii  pe  pământ :  dela  sUb-<)n)^.iaj>m/' dela  om,  la 
zeu. 

Şi  toată  puterea,  latentă  în  naţiunea  noastră, 
de  creare  nouă^  de  luminare  al  lumii  cu  o  nouă  lu- 
mină^ are  a  fi  fructificată  de  acest  gând  al  subli- 
mului. Din  iubirea  pentru  ideea  forţă,  din  avântul 
către  idealul  vieţii  biruitoare  a  morţii,  se  va  naşte 
singura  formă,  singura  existenţă  concretă  a  supre- 
mei noastre  culturi,  care  în  trecerea  mileniilor  de 
viaţă  umană,  să  dea  nemurirea  vieţii  spirituale, 
etern-valab:le,  şi  iâptpl  geniului  naţiunii  noastre. 
Şi  cum  nimeni  nu  ştie  ziua  şi  ceasul  când  chiar 
popoarelor  le  e  dat  sase  săvârşească  în  viaţa  tru- 
pului, e  g-  aba  m.are  ca  sufletul  naţiunei  mele  să 
înflorească  deplin^  înainte  ca  destinul  să  unească 
din  nou  trupul  ei  cu  natura  mamă  din  care  cu  mi- 
lenii înainte  s'a  trezit    la   vie  ţa. 

Desfă-ţi  dară  aripile,  suflet  al  naţiunii  mele^ 
loveşte  cu  ele  puternic  şi  larg  aerul  lumii  de  jcs 
şi  ia-ţi  ca  un  vultur  sborulîn  ţările  senine  şî  curate. 
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De  acolo  ochii  tăi  vor  vedea,  încă  mai  limped 
întreaga  icoană  a  lumii  şi  vieţii,  dar  nu  vei  mai 
respiră  miasmele  aducătoare  de  somn,  inerţie  şi 
moarte  ale  putreziciunii  materiei  care  dospeşte  în 
adâncuri.  Şi  solitudinea  calmă  a  cerului  te  va  reîn- 
văţă  olimpicul  ritm  constant  al  eternului,  netur- 
burat de  moarte,  al  legilor  vecinice  după  care  trăe- 
şte  Infinitul,  din  care,  ca  lumina  eternă,  răsfrântă 
în  spaţiile  interastrale,  se  răsfrâng  în  sufletul  gostru 
ideile,  spiritul,  viaţa. 


II. 
DESPRE   VALORILE   ISTORICE 


DESPRE  VALORILE  ISTORICE 


LECŢIE  DE  DESCHIDERE 
f\  CURSULUI  DE  ÎSTORIR  flNTlCA,  ŢINUT  IN 
SEMESTRUL  DE  VRRA  MCMXX  LR  UNIVERSI- 
TATEA DIN  BUCUREŞTI,  CETITĂ    IN  ZIUA  DE 
II  FEBRUARIE  MCMXX. 


MCMXX 


întocmai  ca  arta,  religia  ori  filosof  ia,  istoria 
nu  se  poate  explica  decât  prin  sine  însăşi.  Precum  nu 
poţi  înţelege  arta  prin  filosofie  ori  prin  religie,  pen- 
tru-că  ea  e  o  entitate  spirituală  independentă  şi 
specific-organică,  tot  aşa  istoria  nu  se  poate  înţelege 
nici  prin  artă  nici  prin  aceea  ce  contemporanii  nu- 
mesc „ştiinţă",  şi  cu  atât  mai  puţin  prin  filosofie. 
Istoria  e,  ca  şi  religia,  arta  şi  filosofia,  o  atitudine 
în.  faţa  lumii  şi  vieţii.  Această  atitudine  a  i'mani- 
tăţii,  oricât  de  primitiv  conştiente  de  sine,  e  tot  aşa 
de  veche  ca  şi  însăşi  licărirea  primului  gând  de  dua- 
litate antropomorfă  :  om  şi  lume.  De  aceea  avem 
încă  din  întunerecul  preistoric  o  istorie  pasivă, 
vegetativă,  orală  şi  simbolică,  creată  numai  din 
stricta  necesitate  biologică  a  genealogiei.  Avem  o 
istorie  populară,  etnografic  ornai\ientală,  sau  social- 
polit ic  .  utilitară,  de  simplă  înşirare,  ritmică  ori 
monumentală,  a  unor  fapte  ofensive  sau  defensive, 
individuale  sau  sociale.  Avem  o  istorie  finalistă, 
analoagă  artei  şi  filosofiei  finaliste,  archaice,  ur- 
mărind scopuri  extraistorice  :  în  primul  rând  politice 
(autccrate,  feudale,  oligarchice  sau  theocratice). 
Avem  însfârşit  istoria  pentru  istorie,  ca  arta  pentru 
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artă,  ori  filosofia  pentru  filosofie,  atunci  când  ome- 
nirea, în  epoce  de  înălţare  generală  a  ritmului  şi 
apercepţiei  spirituale,  găseşte  prin  capetele  crea- 
toare, specific  înzestrate  în  direcţia  istorică,  raţiunea 
intimă  şi  legile  de  funcţionare  şi  expresie  ale  isto- 
riei. Teoria  cunoştinţei  şi  logica  filosofiei  sistema- 
tizate au  în  arta,  religia  şi  istoria  societăţilor  ome- 
neşti, ajunse  la  maturitate  spirituală,  corespunză- 
toarele lor  ,, teorii  ale  cunoştinţii"  şi  ,, logice*'  ale 
artei,  religiei  şi  istoriei. 

Printre  ultimele  încercări  de  a  lăm.uri  izvoarele 
creaţiei  artistice  e  şi  aceea  de  a  d'â  iubirei  şi  instinc- 
iului  antropocentric  de  eternizare  a  vieţii  noastre, 
rolul  genetic  şi  regulator  al  funcţiunii  estetice  a 
sufletului  omenesc^).  Această  încercare  nu  e  însă  de- 
cât încă  un  semn  al  eclectismului  dilettantic  con- 
temporan, care  alăturea  de  confundarea  artelor 
plastice  cu  cele  abstracte,  a  ,, ştiinţei"  cu  filosofia 
şi  a  filosofiei  cu  arta  şi  religia,  amestecă  pentru 
explicarea  vieţii  creatoare  umane  instinctele,  ge- 
neric creatoare,  cu  ideile  specific  creatoare.  „ Iu- 
birea'* şi  ,, instinctul  de  eternizare*'  pot  fi  tot  aşâ  de 
bine  puse  şi  la  începutul  creaţiei  istorice*),  fără  ca 
prin  aceasta  să  se  fi  putut  ceva  explică  din  originea, 
conţinutul  şi  forma  atitudinei  istorice  a  spiritului 
omenesc. 

Precum  religia  regularizează  raportul  dintre  om 


1)  Cf.    Erich    Major,    Die    Qiiellen  des  kunailerischen 
SchafieDB,  Miinchen  1913.  * 

2)  Vezi  Herodot,  încep,  şi  Thncydides.  1  22. 
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şi  misterul  vieţii,  şi  al  morţii  în  lume,  precum  fi- 
Josofia  sistematizează  rapoartele  dintre  aparent  şi 
existent  în  lume  şi  viaţă,  precum  acea  disciplină 
ajutătoare  a  filosofiei,  care  e  ştiinţa  contemporană, 
nu  e  ştiinţă  decât  atâta  cât  descrie  şi  experimen- 
tează realitatea,  făcând  ca  atitudine  umană  creatoare 
parte  directă  şi  integrantă  din  filosofie,  tot  astfel 
arta  cristalizează  după  legi  psiho-fisiologice  spe- 
cifice aspectul  strjct  sensoriu  şi  momentan  al 
lumii  şi  vieţii,  ritmat— desigur  nu  eterogen,  dar 
totuşi— total  autonom  faţă  de  ritmul  vieţii  extrau- 
mane,  iar  istoria  sistematizează,  spre  deosebire  de 
toate  celelalte  categorii  de  atitudini,  formal  (adică 
descriptiv),  principiar  (adică  genetic)  şi  interde- 
pendent (adică  sintetic)  devenirea,  ondulaţia  şi 
deflexiunile  vieţii  omeneşti  individual-sociale  şi 
social-individualizate,  luptătoare  şi  creatoare, 

* 

Fenomenele  vieţii  omeneşti  sunt  o  parte  inte- 
grantă din  ritmica  universală.  Aceleaşi  legi  cosmice 
determină  viaţa  umană  şi  pe  cea  extraumană, 
pe  pământ,  ca  şi  viaţa  lumilor  nesfârşite,  în  Univers. 
Un  fenomen  de  viaţă  omenească  e  în  sine  indiferent 
şi  neutru,  ca  orice  fenomen  al  vieţii  cosmice.  El 
devine  ,, religios'*,  „artistic",  ori  „istoric",  după 
atitudinea  ce-o  luăm  noi  faţă  de  el.  Iar  această 
atitudine  dă  fenomenului  cosmic  un' aspect  uman, 
care  nouă,  în  strâmtimea  obicinuită  a  orizontuluf 
nostru,  ni  se  pare  singurul  său  aspect,  ba  chiar  esenţa 
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lui,  în  vreme  ce,  de  fapt,  el  rămâne  înainte  de  toate, 
esenţial,  cosmic,  iar  aspectul  său,  general,  ritmic. 

Un  individ  moare  :  e  un  fapt  al  vieţii  universale, 
înaintea  acestui  fapt  noi  luăm  diferitele  atitudini 
umane  :  religioasă,  filosofică,  ştiinţifică,  artistică, 
istorică.  Aceste  atitudini  crează  la  rândul  lor— prin 
sufletele  tari,  cari  pot  transforma  simpla  ritmară 
deosebită  a  emoţiei  şi  gândului,  în  expresie  concretă, 
clar  şi  puternic  comunicabilă— fapte,  adecă  opere  : 
religioase,  filosofice,  etc.  Istoricul  deci  nu  se  află 
în  faţa  unui  fapt  istoric,  ci  în  faţa  unui  fapt  cosmic. 
El  îl  transformă  în  fapt  istoric  prin  atitudinea  sa 
creatoare.  Muritorilor  obicinuiţi  li  se  pare  atunci 
că  însuşi  faptul  originar  a  devenit  istoric  :  ceea  ce 
fireşte  e  o  simplă  iluzie  antropomorfică. 

Ce  deosebeşte  atitudinea  istorică  de  toate  cele- 
lalte ^i  în  special  de  cea  filosofică,  ştiinţifică  şi  artis- 
tică? înainte  de  toate  plasarea  perspectivică  a 
fenomenului  în  acea  ficţiune  spaţială  pe  care  noi 
o  numîm  ,,timp".  Atitudinea  istorică  e  singura 
care  procedând  dela  entitatea  metafisică  a  devenirei 
infinite,  ia  punctul  de  vedere  nu  al  fragmentului 
de  devenire,  care  e  fenomenul  izolat,  ci  al  devenirei 
însăşi,  din  care  fenomenul  e  un  singur  tact  al  ritmu- 
lui etern.  Pentru  istorie  nu  există  fapte  izolate,  ci 
numai  deveniri  organice  :  vieţi,  cu  început  şi  sfârşit, 
unde  complete  ale  ritmului,  dela  inerţia  completă, 
prin  culmea  ritmării  intense,  înapoi  la  inerţia  com- 
pletă. Viaţa  unui  om,  â  unui  popor,  a  unei  idei,  a 
unui  sentiment,  a  unei  creaţii  omeneşti,  a  unei 
civilizaţii  universale,  a  vieţii  omeneşti  totale, —viaţa 
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întreagă,  din  care  fac  parte  nenumăratele  fenomene 
izolate,  cosmice,  —  e  singura  accesibilă  atitudinei 
istorice.  Filosofia  cercetează  deopotrivă  orice  feno- 
men izolat  ca  şi  orice  evoluţie  completă,  din  punctul 
de  vedere  al  determinărei  s^le  categorice  :  esenţă, 
cauză  primă,  lege  imanentă  :  în  absolutul  atemporal 
şi  aspaţial,  ca  şi  în  relativul  intracategoric,  al  ra- 
porturilor dela  entitate  la  entitate.  Religia  dă  soluţii 
antropomorfe,  optimiste  şi  utilitare,  problemelor 
metafizice  ale  existenţei  fiinţei  omeneşti  în  Cosmos. 
Ea  crează  pentru  individul  simplu,  gata  să  se  pră- 
buşească la  fiecare  clipă  în  prăpastia  atempora- 
lului,  aspaţialului  şi  extraumanului  filosofic,  pa- 
rapetul ocrotitor  de  nihilismul  asocial  şi  amoral. 
Arta  lucrează  cu  spaţiul.  Raportul  dintre  sufletul 
nostru,  aşâ  cum  vibrează  mai  intens-armonios,  şi 
spaţiul  direct  accesibil  simţurilor  noastre,  aşâ  cum 
apare  el  plăcut  excitant  pentru  aceste  simţuri,  în 
sensul  reconstruirei  palpabile,  sensoriale,  auditive 
sau  plastice,  a  ritmului  sublim  creat  în  noi,  de  acel 
aspect  trecător  al  lumii  şi  al  vieţii,  e  preocuparea 
capitală  a  atitudinei  artistice  complete,  adică  cre- 
atoare. Cât  priveşte  ştiinţa,  ea  e  o  simplă  aplicare 
practică  a  necesităţii  filosofice  de  cunoaştere  a 
realităţii. 

Unde  nu  e  devenire  şi  unde  nu  e  ax^nj  a  vieţii, 
nu  e  istorie.  Cum  însă  viaţă  omenească  intensă  nu 
poate  fi  decât  prin  spirit,  unde  nu  e  viaţă  spirituală, 
nu  e  istorie.  Deci  nu  există  istorie  a  aspectelor  etern 
primitive  umane,  nu  există  istorie  a  m.asselor  po- 
pulare ca  atare.   O  ştiinţă  şi  o  filosofie  a  acestor 
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fenomene  da,  o  istorie  nu.  Aducerea  în  istoria 
contemporană  a  geografiei  umane,  a  antropologiei, 
etnologiei,  a  economiei  politice,  sociologiei  şi 
politicei,  a  însemnat  ştiinţifizarea  istoriei,  adică 
reducerea  ei  la  o  simplă  ramură  a  ştiinţelor  naturale 
ca  aplicare  şi  experimentare  a  ideilor  filosofici 
practice.  Istoria  nu  numai  a  decăzut,  dar  s'a  falsifi- 
cat şi,  logic,  a  murit.  E  încă  un  fenomen,  pe  care 
istoricul  viitorului  îl  va  privi  în  întreaga  lui  devenire, 
până  la  deflexiunea  monstruoasă  şi  fatală  de  aciim. 
Ea  a  încheiat  cercul  complet  al  acestei  unde  spi- 
rituale, ritmic  creatoare,  care  a  fost  istoria,  ca  fapta, 
ca  operă,  3.  aîiiudinei  istorice  a  sufletului  omenesc, 
într'un  timp   dat. 

Istoricul  se  ocupă  cu  devenirea  vieţii  omeneşti 
spirituale,  atât  în  aspectele  -ei  individuale  cât  şi 
în  cele  colective.  El  urmăreşte  linia  ondulată  a  di- 
feritelor deveniri  spre  a  o  putea  fixa  concret  în 
opera  sa.  Linia  devenirei  istorice  e  ceva  cu  totui 
caracteristic  şi  deosebit  faţă  de  liniile  de  devenire 
ale  simplei  vieţi  organice.  întocmai  cum  la  pro- 
tuberantele cerebrale  găsim  în  secţiune  un  profil 
cu  atât  mai  complicat  şi  deviat  dela  linia  plană,  cu 
cât  avem  organisme  mai  desăvârşite  .spiritual,  tot. 
aşa  în  liniile  devenirilor  istorice  cu  cât  avem  o  ritmică 
spirituală  mal  intensă,  cu  atât  găsim  ondulaţii  mai 
agitate  şi  mai  pline  de  înălţimi  orografice,  ba  chiar 
explosii  ca  ale  protuberantelor  solare,  faţă  de  perfect 
liniştita  orizontală  a  vieţii  spirituale  vegetative. 
Liniile  devenirilor  istorice  au  însă  alăturea  de  com 
plicatele  şi  agitatele  lor  ondulaţii,  extensiuni  foarte 
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reduse  în  comparaţie  cu  lungimile  quasi-infinite 
ale  liniilor  ondulatorii,  aproape  plane,  care  caracte- 
rizează viaţa  organică,  naturală.  De  aceea  s'a  crezut 
de  unii  cugetători  istorici,  că  fenomenele,  fals  numite 
de  ei,  istorice,  de  fapt  însă  fenomenele  devenirei 
spirituale,  şi-ar  avea  legi  de  desvoltare  specifice  lor, 
în  vrem^e  ce,  dimpotrivă  ritmul  devenirei  spirituale 
nu  e  decât  unul  şi  acelaş  cu  eternul  ritm  cosmic  : 
maxima  intensitate  a  vibraţiilor  dând  maxima 
intensitate  a  vieţii  şi  maxima  influenţare  în  timp  şi 
spaţiu  a  mediului  în  care  se  produce  vibraţia. 

Deosebirea  esenţială  între  istorie  şi  celelalte  a- 
titudini  creatoare  ale  omului  stă  în  însăşi  izvorul 
de  inspiraţie  şi  materialul  de  prelucrare  al  ei.  In 
vreme  ce  pentru  artă  ori  ştiinţă,  natura  e  obiectul 
şi  ţinta  supremă  a  prelucrării  creatoare,  pentru 
istorie  ^%>{L.^  singurul  obiect  posibil.  Căci  numai 
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ria^aptele  spiritului  omenesc"'nomTnaîTd^mâterîa~2' 
Imprimând  naturii  voinţa  sa,  până  la  crearea  de 
noi  forme  chiar  între  organismele  vegetale  şi  animale, 
prin  influenţarea  sa  persistentă  şi  sistematică, 
aceste  fapte  şi  creaţii  alcătuesc  exclusiv  domeniul 
preocupărilor  istoricului.  Devenirea  lumii  şi  a  vieţii 
umane  şi  antropomorfe,  iată  ţinta  privirilor  adânc 
cercetătoare  şi  creatoare,  ale  istoricului.  Fireşte  că 
puterea  omenească  solitară  şi  colectivă  fiind  foarte 
modestă,  în  comparaţie  cu  forţele  uriaşe  ale  naturei, 
ritmul  intens  luminos  al  marilor  culturi  umane  şi 
cu  atât  mai  mult  exploziile  singuratice  ale  geniilor 

V.  Pârvaa.— Idei  şi  forme  istorice.  * 
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omneşti,  ţin  foarte  puţin  în  zdrobitoarea  întindere 
fără  n^argeni  a  timpului,  chiar  terestru.  Şi  de  aceea 
şi  liniile  devenirilor  istorice  nu  pot  fi  prea  lungi. 
Dar  varietatea  şi  complicata  plenitudine  a  ritmului 
lor  e  aşa  de  bogată,  încât  un  suflet  omienesc  creând 
istorx  are  viziuni  de-o  măreţie  spirituală  desă- 
vârşit asemiănătoare  marilor  viziuni  creatoare  ale 
artistului,  filosofului  ori  profetului-mântuitor  al 
religiilor  blând  apărătoare  de  durere. 

Pentru  istorie  nu  fencm.enele  izolate,  ci  deve- 
nirea totală  fiind  singura  preocupare  a  atitudinei  eî 
creatoare,  este  evident  că  nu  fenomienele  au  a-i 
ajută  la  urmărirea  devenirei,  ci  devenirea  în  totalul 
ei,  după  legile  generale,  cosm.ice,  cari  o  determină,, 
are  a  caracteriza  şi  valorifica  fenomienele  izolate. 
Iar  aceste  fenomene,  ele  însele,  nu  sunt  decât  in- 
separabila continuitate  (iar  nii,  cumva,  hăcuirea 
în  tic-tacuri  ,, succesive")  a  liniei  unice  ascensio- 
nal-descensionale  a  devenirei  vieţii  spirituale, 
analoage,  dar  imens  m.ai  bogate  în  vibraţii,  ca  viaţa 
naturei,  ea  însăşi  inseparabil  continuă  în  linia 
vieţii  ei  eterne. 

Creare  istorică  înseamnă  deci,  pe  baza  cunoaşte- 
re! faptelor  spirituale  ale  individului  cri  colectivi- 
tăţii, într'un  timp  şi  spaţiu  dat,  stabilirea  liniei 
devenirei,  fixarea  intensităţii  vibratorii  a  forţei 
spirituale  creatoare,  pe  care  o  urmiărim,  întâi  în 
totalitatea  ei,  apoi  în  culmile  manifestărilor  ei, 
determinarea  caracterului  specific,  a  notei  predo- 
minante  care  constitue  noutatea,  originalitatea, 
personalitatea,   individului   ori  colectivităţii  cerce- 
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late,  eventual  valorificarea  istoric-universală,  com- 
parativă, a  formelor  acestora  caracteristice  ale  vieţii 
spirituale  omeneşti.  Ori  de  ce  fel  ar  fi  creaţia  ome- 
nească :  de  tehnică,  artă,  filosofie,  religie,  ştiinţă 
pură,  politică,  războiu,  activitate  economică  :  nimic 
nu  poate  rămâne  în  afară  de  preocuparea  istoricului. 
Viaţa  omenească  intens  vibratoare  în  toate  mani- 
festările ei  poate  face  obiectul  de  preocupare  a 
istoricului.  De  sigur  nu  a  oricărui  istoric,  şi  nu  în 
totalitatea  unei  manifestări  omeneşti  istoric-u- 
niversale.  Puterile  noastre  sunt  mărginite  şi  întoc- 
mai cum  în  artă,  unui  mare  creator  i  se  dă  numai 
puterea  plastică,  iar  altuia  numai  cea  muzicală,  tot 
astfel  în  istorie  un  creator  în  foarte  rare  cazuri  e 
accesibil  dintr'odată  la  mai  multe  forme  ale  vieţii 
spirituale  umane.  După  cum  în  filosofie  raportul 
dintre  aparent  şi  existent  ca  şi  cauza  primă  nu  pot 
fi  decât  unice,  neexistând  decât  un  singur  adevăr 
de  care  se  poate  apropia  filosoful  mai  mult  ori  m.ai 
puţin  în  ostenelile  sale  de  a-1  vedea,  tot  aşa  în  isto- 
rie linia  unei  deveniri  nu  poate  fi  decât  una.  Cerce- 
tătorul istoric  se  apropie  în  silinţa  sa  de  a  găsi 
adevărul  cu  atât  mai  deplin  de  dânsul  cu  cât  su- 
fletul său  e  mai  absorbit  de  marea  lumină  a  ideilor 
şi  sentimentelor  omeneşti  creatoare,  vibrând  infinit 
de  sensibil  la  cea  mai  uşoară  a  lor  atingere  de  undele 
vibratorii  ale  propriului  său  suflet.  Se  cere  dar 
istoricului,  alături  de  afinitatea  electivă,  subcon- 
ştientă,  cu  diferitele  forme  create  ale  diferitelor 
gânduri  creatoare  (religioase,  politice,  artistice, 
abstracte,  plastice),  darul  de  a  apercepe  spiritualul. 
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maleabilitatea  adaptărei  la  idei  cât  mai  disparate, 
sistematizarea  ideologică  şi  formală  a  diferitelor 
deveniri  ale  gândurilor,  sinteza  spirituală  istoric- 
creatoare. 

Dar  omul  e  inseparabil  legat  de  pământ.  De- 
venirea vieţii  omeneşti,  oricât  de  intens  spirituale, 
nu  se  petrece  în  abstract.  Uriaşe  forţe  ale  naturii 
intervin  în  ritmul  spiritual  uman,  modificându-l 
în  sensul  acordării  lui  armonioase  cu  ritmul  cosmic, 
ori  în  sensul  încetmirei  lui  până  la  inerţia  morţii. 
De  sigur,  precum  protestează  un  nriare  cunoscător 
al  sufletului  eîenic,  nu  pământul  Greciei  a  creat 
marile  genii  ale  secolului  al  V-lea  :  el  n'are  nfci  un 
merit  în  apariţia  lor.  Dar  cultura  senină,  armonioasă, 
ideală,  elenică,  nu  se  putea  naşte  nici  în  cuptorul 
de  bae  al  Etiopiei,  nici  în  mocirlele  îngheţate  ale 
Venzilor,  nici  în  tundrele  moarte  ale  Hyperboreilor. 
De  sigur  pămiântul  nu  poate  crea,  dar  poate  împie- 
decă alcătuirea  unei  mari  creaţii  culturale.  Dar 
mai  mult  chiar.  Pământul  poate  avea  rolul  regula- 
tor în  instinctele,  aspiraţiile,  sentimentele  generale, 
ale  marilor  masse  populare  ca  şi  ale  indivizilor 
Căci  pământul  nu  e  ceva  extrauman.  El  e,  aşa  cum 
s'a  înţeles  naiv,  dar  exact,  încă  din  copilăria  ome- 
nirei,  locuinţa  dată  de  zei  oam.enilor  spre  liberă 
folosinţă.  Şi  în  stepa  imensă  sufletul  omului  nu  se 
simte  bine  până  nu-i  găseşte  marginile,  pe  marea 
înşelătoare  omul  nu  se  opreşte  până  nu-i  află  ma- 
lurile, în  văile  strâmte  ale  munţilor  ca  şi  în  văile 
largi  ale  fluviilor,  omul  nu  se  linişteşte  până  nu  le 
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ocupă  întregi.  Iar  asprimea  vieţii  sărace  de  munte  îl 
oţeleşte  şi  îi  dă  tărie  şi  statornicie  în  muncă,  pri- 
mejdiile vieţii  de  mare  îl  fac  visător,  credincios  în 
zeii  cruzi  ai  furtunei  şi  în  cei  blânzi  ai  salvării, 
iubitor  de  poezie  şi  de  gânduri  largi,  ca,de  însăşi  lăr- 
gimea şi  frumuseţea  fără  margeni  a  mării.  Odată 
stabilit  acordul  perfect  între^  notele  pământului 
şi  notele  omului,  de  sigur,  crearea  vieţii  nouă, 
umane,  faţă  de  viaţa  cea  veche,  a  naturei,  e  fapta 
întreagă  a  sufletului  nostru  luptător.  Epifania 
acestui  suflet  sunt  geniile  lui  creatoare,  singuratece 
şi  sublime:  în  gândurile  lor  prometheice,— dar  gene- 
ral omeneşti  şi  accesibile  nouă  tuturora  :  în  adevărul 
clar  şi  etern,  condensat  ca  energie  radiatoare  uriaşă, 
în  opera  sintetică  a  sufletului  lor  titanic.  De  ce  totuşi 
geniile  creatoare  ale  culturii  omeneşti  sunt  aşa  de 
rare  şi,  de  altă  parte,  apar— într'un  spaţiu  geografic 
şi  istoric  uman,  dat— aşa  de  izolat  şi  aşâ  de  ciudat 
numeroase  în  câteva  decenii,  faţă  de  sărăcia  neîn- 
treruptă din  miile  de  ani  precedente  şi  următoare, 
e  o  taină  asemănătoare  aceleia  a  drumului  pe  care-1 
face  în  spaţiu  sistemul  nostru  solar.  In  frageda 
construcţie  a  minţii  noastre  omeneşti  sunt  nenumă- 
rate realităţi  eterne,  cari  nu  pot  intră,  fiindcă  sunt 
prea  fine  faţă  de  marea  primitivitate,  am  putea 
zice,  din  punct  de  vedere  al  Universului,  încă 
protozoarică,  a  creerului  nostru  greoiu.  Dar  ca  pro- 
tuberantele solare,  geniile  umanităţii  îşi  au  legile 
lor  de  existenţă  ritmică ;  legile  acestea  nu  le  cunoa- 
ştem, dar  ele  sânt,  pentru  că  nu  e  nimic  aritmie^ 
nimic  întâmplător  si  strident,  în  Cosmos. 
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Istoricul  urmărind  liniile  devenirilor  spiritului 
omenesc  nu  poate  sa  lase  la  o  parte  forţa  regulatoare 
a  pământului,  din  care  şi  noi  oamenii  nu  sântem  de 
cât  o  parte  şi  de  care  frageda  noastră  viaţă  e  legată 
ca  valul  de  marea  pe  care  aleargă.  Dar  istoricul  nu 
poate  uita  ca  între  pământ  şi  om  e  o  perpetuă 
luptă  şi  că  întreaga  frumuseţe  a  vieţii,  întreaga 
lumină  a  sufletului  nostru,  vine  dela  biruinţa  spi- 
ritului (care  e  ritm),  împotriva  materiei  (care  e 
inerţie).  De  aceea,  tot  ce  e  o  împedecare  a  libertăţii 
spiritului  şi  deci  a  libertăţii  creării,  e  pentru  istoric 
un  obiect  de  preocupare  negativă,  iar  nu  pozitivă. 
Istoricul  va  urmări  cu  aceeaşi  atenţie  faptele  inerţiei 
economice,  sociale,  politice,  toată  greoaia  anima- 
litate şi  tot  stupidul  materialism  al  marilor  mulţimi 
întunecate  şi  aspre,  ca  şi  faptele  ritmului  intens 
cultural,  transformator  al  materiei  şi  vieţii  vegeta- 
tive prin  opera  geniilor  creatoare.  Dar  el  nu  va 
confunda  balastul  care  ţine  corabia  fixă  pe  ape, 
cu  pânzele  ce-i  ajută  sa  împlinească  drumul,  pe 
care  pilotul  i-l  croeşte  printre  valuri  şi  vânturi.; 
Elementele  negative  materiale  vor  fi  pentru  istoric 
un  simplu  balast  de  echilibrare.  Ci  numai  cele  po- 
zitive, ideile,  vor  fi  pânzele,  în  care  piloţii  umanităţii, 
sufletele  născocitoare  de  gânduri  nouă,  lasă  să  bată 
vânturile  mari  ale  sentimentelor  ancestrale  şi  ale 
instinctelor  cosmice,  spre  a  mână  umanitatea  tot 
mai  departe  pe  oceanul  cel  fără  hotare  al  vieţii 
u.iiversale. 

Şi  precum  e  legat  de  pământ,  omul  e  legat  de 
trup,   de  biologicul  din  el  :  tot  ceea  ce  s'a  numit 
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de  contemporani  idee  şi  formă  naţională  nu  e  alt- 
ceva decât  substratul  de  specie  biologică,  pe  care 
grupele  de  indivizi,  organizate  conştient,  îl  prelu- 
crează ideologic,  transformându-1  într'o  bază  psiho- 
'  logică  a  sentimentului  lor  de  solidaritate  gregară  în 
spaţiu  şi  în  timp.  în  adevăr  devenirile  naţionale 
sunt,  înainte  de  orice  raţionalizare  a  ideei  naţio- 
nale, deveniri  organice,  subconştiente.  Există  po 
poare  deosebite  după  cum  există  specii  animale  deo- 
sebite şi  există  naţiuni  deosebite  precum  există. 
specii  de  animale  domestice  (culturale)  deosebite 
de  speciile  înrudite  sălbatece.! Şi  dupăcum  construc- 
ţia ţesăturii  intime  a  unui  arbor  roditor  face  ca. 
acelaş  suc  urcat  pe  aceeaşi  tulpină  în  sus,  acolo 
unde  începe  ramura  nouă,  altoită,  să  dea  alte  flori 
şi  alte  roade,  aşa  cutare  popor-naţiune  produce 
alte  idei,  alte  forme  ale  gândului,  ca  poporul-naţiune 
imedîat  vecin  în  condiţii  de  viaţă  identice.  Viaţa 
naţională  e  o  viaţă  biologică,  specializată  până  în 
amănuntele  ei  biopsihologice,  prin  cuceririle  co- 
lective ale  speciei  umane,  aplicate  devenirilor 
popular-naţionale,  Ea-e  în  funcţiune  de  idei  sociale 
supraordonate  :  religioase  (Semiţi,  Perşi,  Greci),  po- 
litice (Mongoli,  Romani),  sociale  (Negri  americani), 
economice  (Negri  agricultori  şi  Negri  păstori,  a- 
fricani),  etc.  Ideea  naţională  e  o  stare  de  conştiinţă 
despre  o  necesitate  absolută,  transcendentă,  a 
vieţii  colective,  necesitate  imutabilă  prin  simpla 
voinţă  a  individului  ori  colectivităţii.  Renegaţii 
naţionali  sunt  o  pildă  psihologică  caracteristică 
despre  nevrosa  de  care  se  îmbolnăveşte  cel  ce  s'a 
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smuls  din  realitatea  biologică  a  speciei  lui  şi  caută 
exagerând  până  la  nionstruos  legătura  cu  specia 
nouă  din  care,  natural,  nu  face  parte.  Invers,  marile 
mulţimi  cari  alcătuesc  azi  naţiunile  nu  sunt  cu  voinţă 
aşa  cum  sunt,  ci  pentrucă  au  conştiinţa  că  nu  pot 
fi  altfel,  că  trebue  să  fie  aşa  cum  au  fost  cei  dinaintea 
lor.  Naţiunea  în  sine  e  o  abstracţie  filosofică.  Astăzi 
ea  e  o  stare  de  conştiinţă  etnografică,  culturalizată. 
Dar  e  o  stare  de  conştiinţă,  raţională,  a  celor  puţini, 
trecuţi  prin  cultură.  Aşâ  cum  a  fost  naţiunea  ,, ca- 
tolică" ori  cea  , .protestantă".  Crescută  din  ideile 
secolului  al  XVIll-lea,  romantizată  idealist  în 
prima  jumătate  a  secolului  al  XlX-lea,  ideea  na- 
ţională a  fost  adâncit  prelucrată  pe  baza  doctrinei 
lui  Schopenhauer  despre  viaţă  şi  personalitate. 
Ceeace  e  caracteristic  azi,  e  că  nimeni  nu  poate 
defini  naţiunea  ca  realitate.  Şi  totuşi,  cu  orice  preţ 
caută  s'o  proiecteze  în  spaţiul  şi  timpul  uman  ca  o 
realitate  contemporană.  Nu  bagă  de  seamă  că  ea  e 
numai  o  sinritmie  de  deveniri  paralele,  general- 
omeneşti  :  deveniri  biologice,  deveniri  sociale,  de- 
veniri economice,  deveniri  culturale,  deveniri  po- 
litice. Naţiunea  e  ceva  perfect  analog,  ca  valoare 
istorică,  cu  statui,  dreptul  societatea.  Ideea  naţio- 
nală e  veche  ca  lumea  :  numai  ea  corespundea  la 
Greci,  la  Romani,  etc.  altor  sinritmii  evolutive 
(la  Greci  ea  eră  mai  mult  religios-culturală,  la  Ro- 
mani mai  mult  juridic-politică).  Aşâ  zisele  conflicte 
naţionale  contemporane  sunt  de  fapt,  ca  şi  în  ve- 
chime, conflicte  de  idei  generale,  a-naţionale  :  re- 
ligioase, politice,  sociale,  economice,— mai  ales  eco- 
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nomice  azi,  mâine  poate  mai  ales  culturale,  ideologi- 
ce. O  regrupare  a  umanităţii  peste  naţiuni  a  existat 
întotdeauna  şi  se  face  şi  astăzi.  Ideea  naţională 
elenică  a  fost  înecată  în  „cosmopolitismul"  elenistic,, 
cea  romană  în  imperiul  roman,  cea  naţional  barbară 
în  ,, catolicismul**  creştin,  cea  naţional-burgheză 
modernă  în  imperialismul  neo-roman.  Astăzi  na- 
ţiunea e  subminată  de  regruparea  supranaţională 
social-economică,  aristrocratic-culturală,  imperia- 
list-economic-culturală,  toate  internaţionale  ori  a- 
naţionale.  E  continua  luptă  intre  diferenţial  şi  in- 
tegral, care  creează  toate  marile  deveniri  istorice, 
şi  al  cărei  ritm  mai  slab  ori  mai  intens  constitue 
suprema  valorificare  a  fenomenelor  evolutive,  spi- 
ritual-umane.. 

Dar  tocmai  pentru  că  naţiunea  e  o  devenire  spi- 
rituală abstractă,  intens  ideologică,  iar  nu  cumva 
simpla  realitate  materială,  biologică,  evoluând  ca 
speciile  animale  abia  în  imensitatea  timpului, 
forţa. ideei  naţionale  e  uriaşă  în  prelucrarea  sufle- 
tului mulţimilor  pe  baza  acelei  solidarităţi  sub- 
conştiente  ori  semiconştiente,  fatale,  de  care  am 
vorbit  mai  înainte.  Ca  ideea  de  Dumnezeu,  ideea 
de  stat,  etc,  ideea  naţională  poate  face  şi  desface 
vieţi  individuale  şi  colective  fără  număr.  Să  fie 
însă  bine  înţeles  că  ea  e  o  devenire  ideologică  măr- 
genită  la  sentimentul  solidarităţii  politic-social- 
culturale,  că  ea  nu  cuprinde  toate  posibilităţile  de 
vibrare  social-etnografică,  că  ea  e  un  val  dintr'a 
ondulaţie,— ondulaţia  idealismului  social,  ordonator. 
Naţiunea  începe  a  juca  rol,  când  serveşte  ca  fer- 
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ment  de  regrupare  socială.  A  fost  Statul  un  atare 
ferment  în  lungul  curs  al  istoriei  biologic-politice. 
Acum  pare  a  intra  Dreptul  —  cu  societatea  ori  liga 
naţiunilor— pe  baza  dreptului  social-natural,  al  po- 
poarelor-organisme-biologice,  iar  nu  al  naţiunilor 
de  cultură.  Astfel  abia  după  un  veac  de  ritmică 
social-naţicnală,  constatăm  că  valorile  istorice  na- 
ţionale nu  pot  de  fel  intră  în  categoria  prepetuu- 
valabilităţilor,  ci  numai  în  categoria  devenirilor 
mărginit-valabile.  Personalităţile  creatoare,  trăesc 
ca  oameni  în  sine,  nu  ca  reprezentanţi  ai  unei  anume 
specii  biologice,  exclusiv  caracterizate  psihologic. 
Istoric  universal  devenirile  biologic-gregare,  spiri- 
tualizate sub  forma  naţională,  sunt  înainte  de  toate 
valabile  ca  forme  de  creştere,  de  evoluţie  organică, 
ca  forme  politice,  iar  nu  ca  forme  de  creare  spirituală, 
ca  forme  culturale.  Culltirile  naţionale  sunt  în  fun- 
cţiune de  idei  general-umane,  absolute,  adesea 
transcendente.  Culturile  naţionale  ca  scop  al  vieţii 
sunt  astfel  imposibilităţi,  sinucideri  spirituale  : 
ele  înseamnă  contrazicerea  unităţii  ritmice  a  spiri- 
tului superior  creator.  — Dar  cum  pământul  ne  leagă 
de  el  cât  poate,  sşă  ne  leagă  şi  construcţia  biologică 
a  speciei  precise  umane,  din  care  facem  parte  ca 
materie  organică  vibratorie. 

Masse  şi  indivizi*,  materie  şi  spirit,  animalitate 
şi  umanitate,  natură  şi  cultură,  în  reciproca  lor 
influenţare  :  iată  obiectul  brut  de  cercetare  a  isto- 
ricului. Devenirea  vieţii  :  iată  obiectul  ideal  al 
cercetării  lui.  Ritmul  spiritual  faţă  de  inerţia  mate- 
riei, iată  criteriul  lui  de  valorificare  a  fenomenelor 
vieţii. 
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Istoricii,  ca  şi  artiştii  şi  filosofii,  sunt— în  deob- 
şte— simpli  oameni  ca  ori  care  alţii.  Şi  cum  arta  şl 
filosofia  e— ca  punct  de  vedere  — mereu  alta  dela 
epocă  la  epocă  şi  dela  popor  la  popor»  rămânând 
aceeaşi  numai  în  legile  ei  fundamentale  de  existenţă 
şi  creare,  tot  aşâ  istoria  e  mereu  alta,  dela  un  timp 
la  altul,  dela  un  popor  la  altul,  dela  un  individ  la 
altul.  Când  viaţa  indivizilor  singurateci,  când 
viaţa  turburată  a  masselor,  când  isprăvile  marilor 
conducători  la  violenţe  şi  ucideri  pentru  întemeierea 
de  imperii  ale  robiei,  când  viaţa  simţirei  religioase 
a  tot  precumpănitoare,  când  viaţa  economică  ă 
omenirei,  sunt  obiectul  de  predilecţie  al  cercetări-, 
lor  istoricilor.  Şi  cum  ei  nu  sunt  de  cât  nişte  bieţi 
oameni,  asupra  cărora  apasă  întreaga  atmosferă 
îmbâcsită  a  societăţii  contemporane  lor,  nu  numai 
obiectul,  dar  şi  scopul  şi  însuşi  criteriul  de  vaier i- 
ficare  al  faptelor  omeneşti,  devine  exclusiv,  după 
obiect  :  individualist-eroic,  social-comunist,  răz- 
boinic-imperialist,  religios-bisericesc,  materialist-e- 
conomic.  Viaţa  umanităţii  e  astfel  interpretată 
unilateral  şi  tendenţios,  pentru  că  ea  nu  e  înţeleasă 
ca  un  tot  statornic,  faţă  de  care  să  se  poată  luă  o 
atitudine  general  înţelegătoare,  perfect  obiectivă, 
atemporală  şi  aspaţială.  Istoricul  devine  părtaş. 
al  procesului  de  judecat,  plin  de  toate  prejudecăţile 
contemporanilor  interesaţi  în  cauză,  în  loc  să  ră- 
mână judecător  senin,  deopotrivă  de  atent  la  toate 
părţile  încăerate  în  conflictul  de  fapte  ori  de  gânduri 
şi  dând  sentinţa  după  o  lege  mai  presus  de  acci- 
de'ntele  existenţei  acestor  contemporani.  In  adevăr^ 
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odată  viaţa  înţeleasa  ca  un  tot,  care-şi  are  în  sine 
legile  de  funcţionare  şi  scopul  ei,  examinarea  in- 
tensităţilor gândului  omenesc  creator,  în  economia 
naţională,  în  politică,  în  artă,  în  religie,  etc,  nu  mai 
poate  fi  parţială,  căci  punctul  de  privire  e  aşâ  de 
înalt  şi  orizontul  aşâ  de  larg,  încât  orice  intensitate 
spirituală,  constructivă  ca  şi  distructivă,  potenţială 
ca  şi  deplin  activă,  intră  deopotrivă  în  sfera  preo- 
cupărilor istoricului.  Criteriul  de  valorificare  fiind 
maximul  de  intensitate  a  vieţii,  nici  chiar  ,, materia- 
lul" în  sine,  ca  îm.pediment  al  ,, spiritualului"  nu 
rămâne  nepreţuit.  Fireşte,  intensitatea  maximă  a 
vieţei  e  cea  creatoare,  e  intensitatea  spirituală, 
dar  câmpul  ei  de  acţiune  e  nem.ărginit  şi  în  lumea 
materiei,  întrucât  aceasta  ajunge  în  contact  cu 
omul  şi  e  accesibilă  înrâurirei  geniului  lui  modelator 


Empiric,  un  fenomen  al  vieţii  omeneşti,  ne  apa- 
re ca  „istoric",  ia  aspectul  ,, evolutiv",  când  intră 
într'o  succesiune  de  fapte  ce  se  petrec  într'un  timp 
dat.  Perspectiva  aceasta  a  faptelor  succesive  creează 
iluzia ,  de  optică  istorică,  a  unei  interdependenţe 
a  acestor  fapte,  care  adesea  în  realitate  nu  sunt 
decât  juxtapuse.  Istoria  empirică  e  un  fel  de  cro- 
nologie raţionalistă  care  se  sileşte  să  dovedească 
prin  argumentări  general-omeneşti,  de  filosofie 
ori  de  simplu  bun  simţ,  că  evenim.entele  anului  2 
derivă  logic  din  evenimientele  anului  1. 

Real'isioric,  un  fenomen  al  vieţii  omeneşti,  ia 
aspectul  care  să-1  facă  valorabil  ca  devenire,  ruimai 
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atunci  când  i  se  poate  găsi  linia  ritmică  din  care  face 
parte  :  fenomenul  în  sine  încetează  de  a  fi  istoric 
în  clipa  în  care  rămâne  izolat  de  devenirea  supra- 
ordonată lui,  din  care  el  e  un  singur  fragment.  Ca 
atare  atitudinea  şi  mentalitatea  istorică-  nu  poate 
vedea  fenomene,  ci  deveniri  :  vieţi  întregi.  Odată 
avută  viziunea  unei  deveniri,  diferitele  fenomene 
izolate  din  care  se  compune,  real,  iar  nu  aparent, 
se  ordonează  dela  sine  în  ondularea  lor  vibratorie. 

Deosebirea  dintre  istoria  empirică  şi  atitudinea 
istorică  creatoare  e  că  cea  dintâi  caută  în  istorie 
cauze  şi  efecte  şi  e  foarte  mândră  să  stabilească  legi 
de  succesiune  ale  fenomenelor  (prin  ele  însele(  !) 
istorice),  în  vreme  ce  atitudinea  istorică  a dm.it e  ca 
dată  legea  însăşi  a  devenirei,  lege  cosmică,  iar  nu 
strâmxt  parţicularistă,  şi,  pe  baza  acestei  legi  a 
vibraţiei  şi  ritmului  universal  caută  a  urmăii  în 
diferitele  deveniri  istorice  intensitatea  şi  tempo 
specific  fenomenului  fiecărei  deveniri.  Intocmiai 
cum  în  ,, căldură",  ,, lumină",  ,, magnetism",  legea 
însăşi  a  existenţei  fiecărei  energii  e  dată,  şi  urmă- 
reşti în  fenomenele  izolate  numai  aplicările  legei 
supreme  a  vibraţiilor  materiei,  tot  astfel  în  ,,arta", 
,, religia",  ,,filosofia",  ,, istoria"  omenească,  ai  a 
urmări  în  aceste  atitudini  specifice  ale  sufletului 
omenesc  creator  numai  aplicările  felurite  ritmice 
ale  legei  supreme  a  vibraţiei  spirituale. 

Să  luăm  un  exemplu.  Istoria  empirică  ia  feno- 
menul ,, Revoluţiei  Franceze"  îl  proclamă  parte  din 
istoria  Franciei  şi  a  Omenirei,  îl  descrie  în 
aspectul   lui   anecdotic,  îi  caută  cauzele  şi  efectele. 
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şi  îl  proclamă  ca  punct  iniţial  al  istoriei  libertăţif 
contemporane.  Unghiul  de  privire  în  tratarea 
istorica  a  acestui  fenomen  uman  fiind  însă  de  fapt 
total  neisioric,  de  oarece  nu  s'a  avut  în  vedere 
ioaiă  linia  unei  deveniri,  se  ajunge  la  o  valorificare 
absolut  falsă  a  fenomenului  izolat  numit  ,,  Revo- 
luţia Franceză".  In  adevăr  devenirea  ideei  de  li^ 
bertate  socială  e  total  streină  revoluţiei  franceze, 
care  e  pătrunsă  de  spiritul  libertăţii  cetăţeneşti, 
politice,  de  unde  şi  perfecta  ei  identificare  cu  Im- 
perialismul francez,  nu  numai  conservativ,  dar 
chiar  reacţionar.  De  altă  parte  devenirea  ideei  de 
libertate  cetăţenească  e  mult  mai  vastă  (cupiinzând 
toată  lumea  anglo-saxonă  şi  cea  germană),  decât 
ca  să  fie  redusă  la  secolul  al  XVII  Mea  francez, 
aşa  de  lipsit  de  originalitate  creatoare  în  atâtea 
dom^enii.  Nu  mai  vorbim  de  jocul  copilăresc  cu 
cauzele  şi  efectele  Revoluţiei,  joc  care  până  astăzi 
umple  sutele  de  pagini  ale  manualelor  de  înţelep- 
ciune istorică  in  usum  inţantium.  Aceeaşi  falsificare, 
dar  încă  mai  brutală,  se  poate  găsi  în  explicarea  şi 
valorificarea  oricărui  fenom.en  de  aşa  zisă  istorie 
politică,  ori  economică,  în  care  se  lucrează  de  obiceiu 
cu  simple  locuri  comune  ale  empirismului  celui  mai 
mărunt  şi  banal. 

Empiric  un  fenom.en  caracterizat  ca  istoric  este 
valorificat  după  inter.sitatea  lui  materială  şi  după 
gradul .  de  dezordine  şi  zgomot  produs  în  marile 
masse  omeneşti.  Războaele,  răscoalele,  catastrofele 
economice,  deoparte,  faima  individuală  (ori  de  ce 
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-gen  şi  cu  toate  amănuntele),  de  alta,  alcătuesc 
cuprinsul  tradiţional'  al  scrierilor  istorice.  Se  creează 
astfel  un  imens  balast  al  tuturor  nimicurilor  ome- 
neşti consacrate  prin  istoriografie  şi  se  falsifică 
însuşi  înţelesul  atitudinei  creatoare  umane,  a  Istoriei. 
Real'isioric  un  fenomen  de  vi?ţă  omenească  ob- 
ţine minimul  de  valoiificare  istorică,  adică  simpla 
admisibilitate  în  cercul  preocupărilor  istoricului, 
numai  dacă  el  stă  în  legătură,  fie  şi  pur  pasivă,  cu 
spiritualul.  Pus  în  vibrare,  ori  punând  el  în  vibrare 
pe  altul,  faptul  material,  resp.  cel  spiritual,  sunt 
«lemente  integrante  ale  unei  deveniri,  a  cărei 
energie  ondulatorie  e  ideea.  Cel  mai  miodest  amănur.t 
al  vieţii  materiale  a  omului  poate  lua  aspect  istoric, 
dacă  ej  e  valorificat  evolutiv-spiritual.  Un  fenomen 
,, istoric"  e  în  înţelesul  nostru  eo  ipso  şi  o  valoare 
,, istorică".  Istoria  nu  poate  ţine  seamă  decât  numai 
de  valorile  istorice,  iar  nu  şi  de  sim.plele  fenomiene 
neutre  ale  vieţii  omeneşti  biologice.  Cdată  fixat 
acest  criteriu  este  clar  că  Istoria^nu  mai  poate  fi 
înţeleasă  ca  o  atitudine  ştiinţifică,  pur  descriptivă 
şi  Registratoare  a  unor  fapte  în  sine,  ci  ca  o  atitudine 
•creatoare,   de  valorificare  şi  coristruire  spirituală. 


înainte  de  a  trece  acum.  la  studiul  însuşi  al  va- 
lorilor istorice,  din  punctul  de  vedere  al  esenţei  ca 
şi  din  cel  al  grupării  lor  după  categorii,  să  încercăm 
a  lămuri  câteva  noţiuni  specific  istorice,  necesare 
oricărei  chestiuni  elementare  de  teorie  a  cunoaşte- 
re! istorice  ori  de  logică  istorică. 
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Ce  e  sensul,  subiectiv  şi  obiectiv,  istoric  ;  ce 
e  forma  şi  conţinutul  istoric  ;  ce  e  apercepţia  istori- 
că ;  ce  e  real  şi  ce  e  aparent  istoric  ;  ce  e  temporalul 
şi  spaţialul  istoric  ;  care  e  raportul  dintre  material 
(economic)  şi  spiritual  (istoric),  dintre  massă  şf 
personalitate,  dintre  vibraţie  şi  ritm ;  însfârşit. 
care  e  natura  faptelor,  exponenţilor  şi  factorilor 
istorici,  cărora  avem  a  le  aplică  sistematizarea  pe 
categorii  istorice? 

.  Sensul  obiectiv-istoric,  ca  şi  înţelegerea  subiectiv- 
ist orică,  a  lumii  şi  a  vieţii  feste  expresia  sentimentu- 
lui general  omenesc,  despre  perpetuitatea  marilor 
resonanţe  spirituale  în  memoria  ereditară,  sub- 
conştientă  ca  şi  cultivata,  a  generaţiilor  succesive. 
,, Istoric**  şi  ,, actual"  sunt  idei  antinomice  :  „isto- 
ricul" e  sau  o  perspectivă  |v  evtEXe-^elof  pe 
linia  ,, trecutului",  sau  o  perspectivă  âv  SovApiEr. 
pe  linia  , .viitorului".  „Istoric"  înseamnă  supra- 
actual,  viaţă  intensă,  biruitoare  a  nimicniciei 
clipei  individuale  şi  a  nestatcrinicie  preocupărilor 
şi  agitaţiei  masselor  sociale  ale  unui  timp  dat. 
Toate  marile  creaţii  spirituale—opere  spontane  ca 
şi  commemorări  dorite— se  nasc  în  sentimentul^ 
adesea  chiar  exprim.at,  al  memoriei  istorice  nemu- 
ritoare :  său  xnjţia  âc  ael  ^),  —  5âu  monumentum 
aere  perennius.  Sensul  istoric  al  vieţii  devine  deci 
un  sens  de  solidaritate  sufletească  umană  întru 
vecinicia  timp5ului ;    toate  formele  conc^'te  indivi- 


1)  Cf.  A.  &  M.  Crois.et,  Hist.  htt.  grr  IV,    p.    113:  „folos 
(câştig)  solid  şi  durabil  (pentru  totdeauna)". 
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duale  şi  sociale  :  creatori  de  idei  ori  alcătuiri  sociale, 
naţionale,  politice,,  devin  simple  umbre  ale  marei 
şi  unicei  realităţi  :  viaţa  umană  totală  şi  indivizibilă. 
,, Forma"  şi  „conţinutul"  istoric  al  unui  fenomen 
de  viaţă  omenească  nu  sunt  concepte  cari  se  aco- 
peră cu  ,, forma"  şi  ,, conţinutul"  particular  şi  ca- 
racteristic acelui  fenomen.  Mai  mult  chiar  :  putem 
avea  formă  istorică  goală  :  cea  mai  mare  parte  a 
istoriografiei  vechi  şi  nouă, —precum  putem  avea 
conţinut  istoric  inform  :  întreaga  archeologie  de 
căpături.  Imensa  mulţime  a  faptelor  omeneşti 
superioare  sunt  istorice  nu  prin  natura  lor,  ci  prin 
interpretarea  noastră  :  ca  atare  conţinutul  şi  forma 
lor  istorică  sunt  deopotrivă  realităţi  ideale,  aspecte 
paralele  şi  coniplfemientare  ale  vieţii  omeneşti  unice. 
Iată  de  pildă  alăturea  fenomenele  politice  şi  cele 
artistice.  Este  clar  că  examinate  în  esenţa  lor,  fe- 
nomenele politice  ar 'părea  istorice  prin  conţinutul 
lor,  în  vreme  ce  fenomenele  artistice  ar  deveni 
istorice  prin,  forma  lor.  Şi  totuşi  privite  istoric' 
formele  artistice  ca  şi  activitatea  politică  obţin 
un  conţinui  şi  o  formă  specific  istorică,  pe  care  în 
intenţia  creatorilor  lor  nu  le-au  ayut.  Şi  anume  : 
fenomenul  politic  devine  parte  'integrantă,  ideală 
şi  formală,  dintr'o  evoluţie  în  care  adesea  nici  n'ar 
li  bănuit  contemporanii  că  ar  putea  intră  (massele 
socialist  contemporane  complice  la  imensa  crimă 
a  capitalismului  contemporan  :  războiul  mondial), 
întocmai  precum  fenomenul  artistic  devine  istoric 
prin  descoperirea  genială,  adesea  subconştientă, 
instinctiv-intuitivă,  a  unui  nou  aspect  al  frumosului, 

V.  Pârvan.— Idei  şi  forme  istorice.  5 
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pe  care  apoi  epcce  întregi  artistice  îl  prelucrează 
în  perfectă  continuitate  spirituală,  deşî,  aparent, 
în  contrast,  formal  cu  primul  creator  (rolul  lui  Giotto 
în^arta  italiană).  Vom  numi  dară  conţinui  istoric  al 
unui  fenomen,  energia  lui  vibratorie  ca  producătoare 
a  unei  deveniri,  —  şi  vom  numi  formă  istorică,  note 
evolutivă  car flc/^r/s/Zcfl,  prin  care  fenomenul  se  pla- 
sează in  linia  unei  deveniri. 

Care  sunt  însă  modalităţile  apercepţiei  istorice? 
Căci  este  clar  că  întocmai  ca  în  artă  ori  filosofic, 
apercepţia  specifică  atitudinei  istorice  este  o  func- 
ţiune spirituală  destul  de  rară  între  oamenii  obici- 
nuiţi, întrucât  ea  îşi  are  origina  într'o  construcţie 
individualist  creatoare  a  sufletului  nostru,  cu  legi 
de  acţiune  şi  reacţiune,  particulare.  Am  putea 
defini  apercepţia  istorică  drept  o  sinteză  a  spaţiului 
spiritual,  aşa  precum  apercepţia  artistică  e  o  sin- 
teză a  spaţiului  material.  Precum  opera  de.  artă 
e  o  armonizare  de  proporţii  şi  funcţiuni  concret 
spaţiale,  opera  istorică  e  o  ajmonizare  de  proporţii 
şi  funcţiuni  abstract-evolutive.  Apercepţia  istorică 
este  prinderea  dintr'o  'aruncare  a  privirei  spirituale 
în  adâncimea  timpului,  a  unor  deveniri  întregi. 
Este  de  altă  parte  facultatea  reflexiv-constructivă 
de  a  pătrunde  intuitiv  conţinutul  şi  forma  istorică 
a  infinit  de  variatelor  fenomene  de  viaţă  omenească, 
spre  ale  supune  valorificării  istorice  şi  a  le  găsi 
locul  exact  în  linia  devenirilor  specifice  din  cari 
fac  parte. 

Apercepţia  istorică  va  distinge  înainte  de  toate 
în  chip  precis  ce  e  real-istoric  de  ce  e  aparent  is- 
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tcric.  In  adevăr  istoria  nu  scapă  de  blestemul  tutu- 
ror gândurilor  .omeneşti  colective.  Eterna  vanitate 
şi  iubire  de  sclipitor,  eterna  uşurătate  a  minţii 
muritorilor  va  proclama  ca  vrednic  de  perpetu- 
area prin  memoria  istorică  tot  ce  a  reuşit  să-i  tur- 
bure mai  puternic  ori  mai  îndelung  echilibrul  vieţii 
banale  şi  şterse  de  fiecare  zi.  Va  fi  proclamată  demnă 
de  nemurirea  istorică  o  răscoală  de  stradă  pentru 
ambiţia  unui  rămăşag  de  circ  ori  amfiteatru^  un 
boxeur  care  a  deplasat  un  număr  oarecare  de  făîci 
adversare,  o  hetairă  care  prin  îndrăzneala  exhi- 
bării persoanei  şi  podoabelor  ei  a  făcut  vâlvă  între 
nenumăraţii  gură-cască  contemporani.  Şi,  pentru 
că  şi  aceste  fenomene  sunt  tot  omeneşti,  şi  pentru- 
că  istoria  trebue  să  zică  şi  ea  despre  sine  :  nil  hu- 
mani  a  me  alienum  puto,  în  definirea  caracterului 
istoric  al  fenomenelor  va  fi,  pe  această  bază,  un 
aşa  haos,  încât  istoria  se  va  înăbuşi  sub  cascada 
faptelor  brute,  prpclamate  de-  contemporanii  lor 
ca  îstoTÎ(fe7  şi  ca  atare  cerându-şi  eternizarea.  Real- 
istoric  credem  însă  că  nu  e  decât  ceea-ce  rezistă 
unei  perspective  mai  adânci,  luate  dintr'un  punct 
central,  cât  mai  depărtat  de  contingenţele  parti- 
culare. Pretenţie  la  imm^ortalizare  nu  poate  avea 
decât  un  fenomen  care  din  punctul  de  vedere  al 
conţinutului  lui  spiritual  corespunde  unei  vala- 
bilităţi quasi-eterne.  Eterţi  valabilul  omenesc 
în  artă,  credinţă,  politică,  filosofie,  drept,  etc, 
poate ,  fi  singurul  obiect  de  preocupare  a  istoriei. 
Dar  etern  valabil  nu  e  decât  ceeace  e  supra-acciden- 
tal,  supra-contemporan,    supra-local  :   suflet    ome- 
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nesc  în  sine,  în  faţa  problemei  vieţii  în  sine.  Iar 
legile  după  cari  fiinţa  omenească  evoluează  în 
lume  sunt  legi  cosmice.  Eternul  omenesc  este  iden- 
tic cu  cosmicul.  Vibrarea  şi  ritmul  vieţii  omeneşti 
e  cosmică.  Va  fi  real  istoric,  devenire  omenească 
adevărată  şi  exclusivă,  aceea  ce  va  rezista  la  cioc- 
nirea cu  piatra  de  încercare  a  valabilităţii  cosmice  : 
perfecta  armonie  dintre  marile  linii  ale  devenirilor 
Universului  şi  micile  linii  ale  devenirilor  Umani- 
tăţii. Şi  atunci  dintr'odată  tot  balastul  infam  al 
vieţii,  zgomotos,  brutal  şi  criminal  animalice,  a 
omenirei,  încă  în  mare  parte  organic-vegetative, 
va  dispare  din  câmpul  de  apercepţie  real-istorică. 
,, Istoricul"  fiind  odată  admis  ca  sinonim  cu 
,, cosmicul  din  om",  este  evident  că  ,, temporalul" 
şi  „spaţialul"  istoric  vor  fi  total  deosebite  de  tem- 
poralulşi  spaţialul  biologic,  sociologic  ori  individual. 
Ele  vor  fi  temporalul  şi  spaţialul  unor  deveniri 
spirituale  a  căror  ritmică  va  avea  o  amplitudine 
şi  o  intensitate  de  vibraţii,  superioare  celor  acciden- 
tale, contemporane  şi  locale  ale  vieţii  brute.  Aceea 
ce  de  pildă,  până  astăzi  istoria  empirică,  pe  bază 
biologică,  sociologică  şi  individuală,  socoteşte  în 
evoluţia  omenirei  ca  întâmplare,  soartă,  intervenţie 
divină  ori  pură  absurditate  logică,  total  irezolvabilă, 
va  apare  ca  simplă  confuzie  între  :  deoparte  ten- 
denţionismul nostru  meschin  contemporan,  care 
Introduce  în  istorie  dorinţi,  sentimente. şi  construc- 
ţii subiective,  iar  de  cealaltă  ritmica  lumilor,  din 
care  şi  noi  suntem  o  parte  integrantă  şi  unde  nu 
pot  exista  valorificări  antropomorfe,. ci  e  perfecta 
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obiectivitate  cosmică.  In  ritmica  universală  orice 
■agitaţie  prea  violentă,  orice  zbor  prea  îndrăzneţ, 
orice  explozie  solitară  a  geniului  individual  nu 
poate  cu  nimic  schimba  vibrarea  şi  ritmul  devenirei 
«terne.  Nii  penirucă  a  existat  Socrate,  Alexandru, 
lisus  ori  Mohammed,  lumea  rioâstrâ  a  devenit  cum 
•este,  ci  ea  a  ^devenit  şi  devine,  cutoatecă  există  şi 
genii.  Geniile,  sunt  vibrare  pura,  concentrată,  ira- 
diaţii uriaşe  dincolo  de  timpuFşi  spaţiul  concret  : 
ca  în  Cosmos  energiile  explodând  din  cătuşa  ma- 
terială şi  sfărâmând-o,  joc  divin  de  lumini  astrale 
în  uriaşa  prelucrare  a  materiei  de  focul  care.  o  chi- 
nueşte,  o  transformă,  o  înviază,  o  face  formă. 

Aşa  şi  în  viaţa  omenirei,  spiritul,  adică  ejiergia 
iiniversală,  care  însufleţeşte  "materiarTriertă,  are, 
In  indivizi  îzblaţT"  său  în  întregi  grupe  de  indivizi, 
într'un  timp  şi  spaţiu  dat,  explosiile  sale  imense. 
Alăturea  de  vibrarea  şi  ritmul  mulţimilor  contem- 
porane, al  căror  suflet  total  şi  generic  evoluează  cu 
aceeaşi  încetineală  ca  progresul  speciilor  în  imen- 
sitatea timpului  biologic,  găsim  vibrarea  şi  ritmul 
sufletelor  solitare,  de  intensităţi  şi  tempi  identici 
la  distanţă  în  timp  de  milenii,  chiar  zeci  de  milenii 
(v.  paleoliticul),  iar  în  spaţiu,  despărţite  prin  pră- 
păstii imense  şi' netrecute.  Astfel  raportul  istoric 
nu  se  poate  stabili  între  personalităţi  şi  masse,  ci 
între  masse  şi  masse  deoparte,  între  genii  şi  genii 
de  alta.  Istoria  devine  atunci  nti  o  naivă  demon- 
strare a  unui  aşa  zis  ,', progres",  pe  care  poate  mili- 
oanele de  ani  ce  vor  veni  vor  putea  să-1  constate  si 
să-1  definească  în  ascendenţa  lui,  ci  o  privire  sin- 
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tetică  peste  viaţa  acestei  unice  fiinţe,  Umanitatea^ 
ale  cărei  forme  concrete  de  vibrare  şi  ritm  sunt  în 
devenirea  lor,  organisme  complete,  cu  naştere,  cre- 
ştere, îmbătrânire  şi  moarte,  —  nenumărate  \n 
varietatea  lor,  întocmai  cum  nenumărate  sunt  spe- 
ciile unei  familii  biologice,  în  timpul  şi  spaţiul  geo- 
logic. Iar  exploziile  de  energie  ale  marilor  genii  vor 
constitui  luminile  şi  culorile  specifice  de  care  se 
inundă  epoce  şi  societăţi  întregi,  mai  mult  ori  mai 
puţin  intens,  mai  mult  ori  m.ai  puţin  îndelungat,, 
pentru  ca  apoi,  .încet-încet,  totuşi  massele  să-şi 
ia  iară  aspectul  lor  quasi-etern,  de  semiobscuritate 
spirituală,  de  cenuşiu  banal  al  viaţii. 

Vibrare  şi  ritm  sunt  cele  două  entităţi  cosmice 
cu  cari  are  incontinuu  a  lucra  istoria  din  punctul  ei 
specific  de  vedere,  devenirea.  D^lX  vibrarea,  ritmul 
şi  devenirea  sunt  în  funcţiune  de  material  plus  spi- 
ritual. ,, Materialul*',  care  tinde  la  inerţia  perfecta 
şi  , .spiritualul"  care  tinde  la  mişcarea  maximă,  se 
condiţionează  şi  regularizează  reciproc,  creând  şi 
în  Umanitate,  întocmai  ca  în  Cosmos,  vibrarea, 
ritmul  şi  devenirea  ondulat  orie.-  Iuţeala  mişcării, 
resp.  a  ritmului,  atârna  de  apropierea  forţei  m.olrice. 
Şi  tot  astfel,  apropierea  maximă  de  izvorul  de  ener- 
gie dă  şi  intensitatea  maximă  a  vibrării.  Trecând 
exclusiv  în  lumea  noastră  omenească  :  o  mare  in- 
tensitate a  vieţii  spirituale  pune  într'o  agitaţie  cu 
atât  mai  mare  rudem  indigestamque  molem,  cu  cât 
o  domină  mai  direct  şi  mai  apropiat  :  transforma- 
rea repede  a  lumii  antice,  secole  întregi  prelucrată 
fără  mare  spor  de  doctrina  păgână  m;ai  mult  meta- 
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fizică  a  Salvării,  prin  ideea  identică  a  missionării 
creştine  mult  mai  apropiată  de  suflete  cu  etica  ei 
socială   popularizată ;  sau  :   agitaţia   uriaşă   a    Eu- 
ropei prin  ideea  reformei  —  administrative  şi   lu- 
meşti, deci  foarte  uşor  convingătoare  —  a  bisericei 
catolice  ;  sau  -.mişcarea  socială  contemporană,  ma- 
terialist-comunistă.  Am  putea  chiar  spune  că  fără 
•condiţionarea  aceasta  a  spiritualului  de  material  ar 
rămâne  total  neexplicabilă  furarea  masselor  pentru 
un  gând  si^perior  nevoilor  lor  biologice  imediate. 
Inadevăr,  n\x  idealizarea  m^isselor  duce  la  jertfirea  lor 
pentru  spiritual ;  ci.  numai  îurburarea,  iuţirea,  vibra- 
ţiei şi  ritmului  vieţii  lor,  printr'o  puternică  sugestie, 
p^  baza  instinctelor  şi  patimilor  lor  vecinice,  îi  face 
să-şi  iasă  din  fire  şi  să  aducă  jertfe  uriaşe  quasi- 
idealiste.  Dovada  evidentă  că  ei  au  rămas  tot  aşa 
de  lipsiţi  de  spiritual  şi  în  noul  lor  ritm,  e  abuzul, 
crima,  trădarea  şi  distrugerea  nebună  care  întovă- 
răşeşte orice  revoluţie,  aşa  zisă  idealistă,  a  masselor 
populare.  Totuşi,  oricare  -ar  fi  manifestarea  lui,  rit- 
mul nou  al  vieţii  masselor  este  istoric,  şi  începutul 
lui  e  începutul  unei  deveniri  istorice.    Invers,    cu 
geniile    creatoare  :    aici    gândul,    adică    spiritul    în 
sine  (iar  nu  ,, materialul"  ca  la  masse)  este  total 
neistoric,  cât  nu  e  exprimat  prin  nimic.  începutul 
exprimării  e  materializarea,   e  chinuirea  materiei, 
spre  a-i  da  o  formă,  care  să  simbolizeze,  comunicabil 
şi  trainic,  gândul  diafan  şi  nestatornic  ca  visul.  în- 
ceputul materializării  gândului  solitar  e  începutul 
devenirei.istpriceă  geniului,  ca  şi  a  operei.  Cu  cât 
vibrarea  e  mai  puternică,  iar  ritmul  mai  repede,  eu 
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atât  materia  refuză  a-i  dâ  expresie.  Trebue  să  se^ 
ajungă  la  o  armonie  şi  simetrie  dintre  idee  şi  ma- 
terial, pentru  ca  inerţia  brută  să  consimtă  a  deveni 
ritm  ■  transfigurat    în    memorial    isteric. 

Intre  vibraţia  spiritualPşi  ritmul  spiritual  (a  cărui 
linie  e  tocmai  devenirea  istorică)  e  raportul  următor  : 
iuţeala  ritmului  e  direct  proporţională  cu  intensi- 
tatea şi  invers  proporţională  cu  amplitudinea  vibra- 
ţiilor. O  epocă  i'storică,  în  care  sufletele  vibrează 
intens,  îşi  are* un  ritm  foarte  grăbit  :  devenirea  ei 
e  pe  o  linie  foarte  agitată  şi  foarte  scurtă  (sec.  V" 
elen,  renaşterea  italiană,  imperiul  unitar  naţional 
german).  Epocele  în  care  sufletele  vibrează  domol 
au  un  ritm  încet  (devenirea  vfeţii  orăşeneşti  a  Eu- 
ropei, în  comparaţie  şi  contrast  cu  devenirea  vie- 
ţii orăşeneşti  am.ericane).  Cât  priveşte  amplitudinea 
vibraţiilor,  ea  e  condiţionată  de  forţa  totală  a  spiri- 
tualului, care  produce  vibrarea  cea  nouă  ;  iar  lăr- 
gimea undei,  cuprinderea  în  vibrare  a  unui  spaţiu 
cât  mai  larg,  cere  fireşte  încetinirea  tactelor,  dar 
în  schimb  dă  rezonanţă  şi  mae.state  incomparabilă 
valului  ondulat  al  devenire!  spirituale,  adică  al 
istoriei  omeneşti.  Linia  devenirei  e  atunci  puţin  agi- 
tată, dar  amplu  curbată  şi  foarte  lungă  :  v.  civi- 
lizarea lumii  mediteraneene  în  cele  şapte  veacuri 
flenistico-romanc,  dela  Alexandru  la  Teodosiu. 

Fenomenele  vieţii  om.eneşti  sunt  aşa  de  compli- 
cate ca  structură  intimă,  încât  înţelegerea  lor  cere 
o  întreagă  operă  de  analiză.  In  special  interdepen- 
denta dintre  co3mic  si  um.an,  dintre  individual  şi 
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social,  e  în  multe  cazuri  o  adevărată  enigmă,  pe 
<;are  cu  toate  silinţele  noastre  nu  o  putem  adesea 
nici  parţial  deslegâ.  Un  lucru  e  însă'  evident  şi  în 
lumea  omenească  întocmai  ca  în  cea  a  naturii.  Pro- 
ducerea unui  vacuum,  ca  şi  producerea  unei  pre- 
siuni, într'un  spaţiu  uman  dat,  creează  un  întreg 
.sir  de  deveniri  nouă  şi  caracterisice.  Agenţii  pro- 
ducători ai  acestor  diferenţe  de  presiuni,  materiale 
ori  morale,  vor  fi  numiţi  aici  de  noi :  factori  istorici  ; 
mediul  prin  care  se  exprimă, şi  se  împlinesc  factorii 
istorici  e  societatea  omenească  :  ea  este  exponentul 
factorului  istonc,  şi  'anume,  după  canalul  între- 
1)uinţat  de  factor  :  un  exponent  individual,  când 
iactorul  istoric  pune  în  vibrare  indivizi  izolaţi,  ori 
oin  exponent  social,  dacă  o  întreagă  colectivitate 
timană  e  pusă  în  mişcare  material-spirituală.  Rezul- 
tatele acţiunii  factorilor  istorici  asupra  Umanităţii 
sunt  faptele  istorice,  adică  fenomenele  de  viaţă  cu 
-caracter  organic  de  devenire  în  timp  şi  spaţiu.  Intre 
iactorii  şi  faptele  istorice  nu  e  decât  foarte  rar  o 
descendenţă  categoric-genetică  :  din  economic,  eco- 
nomic, —  din  artistic,  artistic ;  în  marea  majoritate 
e  o  legătură  pur  energetică,  dela  forţă  la  vibrare, 
obţinându-se  d.  p.  din  economic,  artistic,  —  din 
filosofic,  politic,  —  etc. 

Factorii  istorici  sunt  .ca  natură  de-o  varietate 
infinită  :  ei  pot  fi  cosmici  (aici  intră  toată  influenţa 
sistemului  solar  şi  a  energiilor  universale  asupra 
vieţii  de  pe  pământ),  pot  fi  particular-geografici 
(de  mediu  strict  terestru),  pot  fi  materiali-antro- 
pogenetici  (economici),  pot  fi  în  fine  spirituali  (deci 
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strict  umani  :  politici,  sociali,  —  ideologici,  mi- 
metici, —\ creatori,  reproductivi,  etc).  Dar  nu  atât 
în  factorii  puri,  metafizici,  stă  începutul  devenirilor 
istorice,  cât  în  factorii  pe  cari  îi  vom  numi  secun- 
dari :  devenirile  anterioare.  Fiecare  devenire  e  un 
factor  generator  de^^noui  deveniri.  Şi  tocmai  in 
această  realitate  a  vieţii  istorice  stă  şi  deosebirea 
dintre  istorie  şi  biologie  :  în  vreme  ce  biologia  poate 
preciza  cu  destulă  uşurinţă  diferitele  deveniri  ale 
vieţei  organice  studiind  fermele  devenirilor,  istoria 
trebue  să  ţină  seamă  mereu  dt  factorul  aşa  de  com- 
plicat spiritual,  care  adesea  ia  poziţie  direct  anti- 
nomică devenirei  materiale  şi,  pentrucă  în  lumea 
omenească  spiritualul  dă  precumpănire  culturalu- 
lui asupra  naturalului,  crează  deveniri  antibiologice  r. 
d.  p.  marile  omucideri  şi  sinucideri  în  massă,  pentru 
biruinţa  unei  idei  abstracte. 

Nu  mai  puţin  complicată  e  şi  natura  exponenţilor 
istorici.  Influenţa  reciprocă  dintre  individual  şi 
colectiv  creează  o  întreagă  serie  de  exponenţi  hibrizi,, 
individuali  şi  sociali  în  acelaş  timp.  Astfel  toate 
faptele  de  viaţă  omenească  vegetativă,  pur  con- 
sumatoare de  bunuri  şi  idei,  deci  viaţa  extensiva,. 
iar  nu  intensivă  culturală,  sunt  exprimate  prin: 
exponenţi  individualo-sociali  :  viaţa  sufletească  ano- 
nimă a  mediocrităţilor  conducătoare  şi  conduse  în 
acelaş  timp  :  a  şefilor  politici  linguşitori  şi  conru- 
pători  ai  mulţimii,  care  totuşi  îi  terorizează  cu 
capriciile  ei,  —  a  capitaliştilor  siliţi  de  mulţimile 
care  le  servesc,  să  îmbunătăţesacă  viaţa  ma- 
terială şi  spirituală  a  robilor  lor,  —  a  scriitorilor  şi 
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artiştilor  de  sută,  cari  nu  sunt  decât  simpla  expre- 
sie trivială  a  ideilor  şi  gustului  mediocru  al  mul- 
ţimilor, ş.  a.  m.  d. 

Insfârşit  faptele  istorice  sunt  tot  ce  se  poate  în- 
chipui ca'  mai  greu  de  circumscris  şi  analizat.  O 
monarchie,  o' bancă,  un  războiu,  un  tablou,  o  re- 
voluţie, sunt  fapte'istorice  :  ele  sunt  rezultatul  unei 
deveniri,  sunt  parte  dintr'o  altă  devenire,  sunt  ele 
însele  o  devenire  şi  sunt  factorul  unei  sau  mai  multor 
deveniri  posterioare.  Istoricul  trebue  să  ţină  ^eamă 
de  toată  această  reţea  de  linii  ale  vieţii  multiple, 
dacă  vrea  să  înţeleagă  deplin  faptul  istoric  şi  să-1 
valorifice  din  punctul  de  vedere  general  omenesc, 
adică  îstoric-universaL  Simpla  descriere  a  faptului 
nu  e  decât  o  circumscriere  formală,  iar  nu  de  con- 
ţinut, a  fejiomenului  studiat.  Deabia  analiza  ideilor 
genetice  care  stau  la  baza  lui  ne  dă  putinţa  loca- 
lizării lui  în  diferitele  deveniri.  Dar  adevărata  lui 
înţelegere  vine  numai  atunci,  când  caracterul  fun- 
'dameniai  al  faptului  istoric  e  pus  în  legătură  cu 
devenirea  prin  excelenţă  înrudită  lui,  din  care,  ca 
fenomen  sintetic,  pe  baza  unei  idei  capitale,  el  face 
parte,  oarecum  exclusivă,  deşi  are  atâtea  alte  legă- 
turi secundare,  cu  alte  idei  şi  cu  alte  deveniri.  Fără 
această  găsire  a  caracterului  specific  al  faptelor 
istorice,  istoria  universală  nu  mai  e  decât  un  haos 
inform  de  descrieri  zadarnice  şi  de  ipoteze  cauzale 
•şi  teleologice  naive  şi  pretenţioase. 

* 
»       ♦ 

Vechii  Egipteni  aveau  dreptate  :  există  o   învie- 
re, •—  dar  numai   dacă  trupul,    bine  îmbălsămat   e 
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păstrat  intact  în  curgerea  fără  sfârşit  a  vremii.  In 
adevăr,  în  opera  mâinilor  noastre  noi  punem  sufle- 
tul nostru.  Şi  dacă  opera  e  păstrată  peste  secole  şî 
milenii,  sufletul  nostru  devine  iară  contemporan 
şi  ia  parte  ca  un  suflet  de  atunci  la  lupta  vieţii  :  dela 
Renaştere  încoace,  întâiu  Romanii,  apoi  Grecii,  au 
devenit  contemporanii,  învăţătorii,  rivalii  noştri». 
O  întreagă  literatură  actuală  combate  pe  antici  cu 
aceeaşi  violenţă,  ca  şi  cum  ei  ar  putea  răspunde  şf 
s'ar  putea  apără. 

Fenom.enele  vieţii  omeneşti  nu  pot  luă  aspectul 
istoric,  nu  pot  fi  adică  valori  istorice,  decât  dac^ 
viaţa  lor  intimiă  participă  pasiv  sau  activ  la  o  deve- 
nire superioară  lor.  In  dualitatea  natură,  culturăr 
orice  fenomen  transformator  al  naturei,  fie  ea  ne- 
însufleţită,  fie  organică  ori  omenească,  devine  o 
valoare  culturală  :  valorile  culturale.  însă  decurg; 
din  deveniri,  sunt  însemnate  prin  deveniri  şi  se 
explică  numai  prin  deveniri ;  ca  fenomene  izolate 
ele  sunt  ininteligibile  şi  invalorabile.  Dar  valorile- 
culturale,  adică  spirituale,  adică  istorice,  capătă 
adevărata  lor  proporţie  în  spaţiul  evolutiv,  abia 
atunci  când  le  aşezăm  în  mediul  particular,  în 
care,  energetic,  îşi  au  valoarea  lor  maximă. 

In  adevăr :  orice  valoare  istorică,  în  sine,  e 
vibrare,  ritm,  devenire,  resonanţă  ;  cât  de  puter- 
nică, cât  de  largă,  cât  de  spirituală,  —  aceste  pro- 
porţii comparative  reies  numai  din  analiza  celor 
trei  feluri  de  spaţii,  în  cari  o  valoare  istorică  poate 
fi  plasată  :  spaţiul  terestru,  spaţiul  uman,  spa(iui 
cosmic. 
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Inţeiegem  prin  spaţiul  terestru,  întregul  mediu  al 
litosferei,  hidrosferei,  atmosferei  şi  biosferei,  in- 
fluenţate ori  influenţabile  de  om,  prin  .  geniul 
său  transformator,  adaptator  la  viaţa  sa,  conştient 
dominatoare,  a  întregului  mediu  pământesc.  Astfel 
dară  schimbarea  aspectului  natural  al  spaţiului 
terestru  prin  activitatea  culturală  a  omului  va  crea 
o  mtreagă  ^erie  de  fenomene  cu  lungă  resonanţă 
spirituală,  adică  de  valori  istorice,  specifice.  Aici 
intră  de  pildă  toată  cultura  aşa  zisă  materială  a 
umanităţii,  toate  descoperirile,  invenţiile  şi  aplică- 
rile tehnicei,  tot  aşa  numitul  progres  ştiinţific  al 
omenirei. 

In  separare  hotărâtă,  în  opoziţie  chiar  cu  spaţiul 
terestru,  stă  spaţiul  uman.  Viaţa  umană  ca  atare, 
constituind  un  univers  pentru  sine,  perfect  armonios 
în  cele  patru  aspecte  ale  lui  :  social,  politic,  etic  şi 
estetic,  lumea  individual-socială  şi  social-indivi- 
viduală,  în' infinitele  ei  forme  şi  manifestări  spirituale, 
absolute  şi  relative,  cultura  sufletului  omenesc,  ca 
entitate  cosmocentrică,  iată  spaţiul  uman,  în  care 
are  a  fi  valorată  enorma  serie  a  aspectelor  devenirei 
gândurilor  şi  faptelor  omeneşti,  în  care  deci  au  a  fi 
proporţionate  reciproc,  ca  intensitate,  calitate  şi 
durabilitate,  valorile  istorice  propriu  zis  antro- 
pomorfe. 

E,  însfârşit,  cel  de  al  treilea  spaţiu  de  valorifi- 
care al  devenirei  gândurilor  omeneşti  :  cel  cosmic. 
Legi  inexorabile  ale  existenţei  universale  ne  supun 
voinţei  lor,  până  la  anihilarea  oricărei  autonomii 
a  gândului  omenesc.   La  cunoaşterea  acestor  îegi. 
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prin  cercetare  îndrăzneaţă  şi  revoluţionară,  sau 
prin  intuiţie  mistică,  la  potrivirea  vieţii  noastre 
în  acord  cu  ele,  sau  chiar  la  supunerea  lor  geniului 
nostru,  prin  utilizarea  unor  forţe  cosmice  împotriva 
altora,  omul  îndrăzneşte  să  se  ridice  şi  fapta  lui 
spirituală  nu  mai  e  atunci  simplă  vibrare  meschină 
a  unui  biet  organism  terestru,  ci  e  o  manifestare  a 
marilor  energii  universale  care  se  încorporează  în 
trupul  aşa  de  fraged  al  acestei  vietăţi  de-o  clipă, 
făcând-o  să  participe  la  acţiunea  şi  devenirea  spi- 
ritului şi  form^elor  cosmice.  Toate  valorile  istorice 
de  caracter  metafizic,  religios,  ori  de  filosofie  a 
ştiinţei,  adică  prelungirea  gândului  nostru  creator 
peste  limitele  naturale  ale  simţurilor  şi  înţelegerii 
omeneşti,  nu  va  putea  fi  valorificată  deplin  decât 
prin  aşezarea  în  mediul  cosmic  a  fiinţei  noastre 
individuale  şi  generale,  omeneşti. 

Dacă  e  acum  să  încercăm  o  grupare  pe  categorii 
a  valorilor  istorice,  mai  trebue  să  ţinem  seamă, 
în  afară  de  esenţa  lor  evolutiv-creatoare,  ori  de  spa- 
ţiile în  care  ele  devin,  încă  de  un  al  treilea  element 
caracteristic  :  natura  lor  particulară,  subiectivă. 
Există,  anume,  fenomene  d^  formă  şi  fenomene  de 
conţinut.  Formele,  potrivit  legilor  cosmice  a  dife- 
renţierei,  sunt  în  continuu  flux  :  ele  nu  se  repetă,  ci 
constituie  valorile  propriu  zis  ,, istorice",  caracte- 
ristice diferitelor  epoce  ale  devenirei  culturei  ome- 
neşti ;  mai  mult,  ele  sunt  însuşi  trupul  viu  al  feno- 
menelor ,, istorice",  trup  prin  care  ele  renasc  la 
viaţă,  accidentală  sau  statornică,  în  diferitele  lor 
reînvieri  :   nu  numai  viata  materială  antică,   ci  şi 
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înseşi  formele  artei,  religiei  şi  filosofiei  antice, 
ca  forme,  sunt  astăzi  un  obiect  de  preocupare 
intensă  spirituală.  Totuşi,  în  acest  aspect  al  lor,  ele 
rămân  viaţă  a  trecutului,  valoare  strict  ,, istoric^". 
Dimpotrivă  fenomenele  de  conţinut  sunt  înainte  de 
toate  expresia  legii  de  unitate  omenească  şi  cosmică 
a  esenţei  vieţii  creatoare.  Spiritul  ca  atare,  forţa 
creatoare  în  sine,  e  un  fenomen  nu  numai  istoric, 
ci  în  aceeaşi  vreme  contemporan  :  ideile  creatoare 
elene  sunt  valori  istorice  aşa  de  intense,  încât,  prin 
partea  lor  de  spirit  general  omenesc,"  ele  devin  va- 
lori oarecum  etern  omeneşti,  şi  deci  perpetuu  va- 
labile. Ca  atare,  în  scara  valorilor  istorice,  perpe- 
tuu-valabilitatea  conţinutului  va  primă  asupra 
etern-caracteristicului  formei.  Conţinut  şi  formă, 
valori,  metafizic,  perfect  adequate,  şi  deopotrivă 
derivabile  cosmic,  sunt,  din  punct  de  vedere  istoric, 
în  raport  subordonativ :  căci  istoric  înseamnă 
antropocentric,  iar  omeneşte  spiritul-formator  pri- 
rnează   asupra   formei   spiritualizate. 

Devenirile  istorice  şi,  prin  ele,  valorile  istorice, 
s*ar  împărţi,  după  noi,  în  următoarele  trei  cate- 
gorii :  biologic-utilitare,  riimic-vitale  şi  raţionale, — 
între  cele  trei  categorii  fiind,  nici  vorbă,  treceri  şi 
compromisuri,  cari  să  permită  unei  deveniri  ori 
unui  fenomen  a  participă  la  esenţa  a  mai  mult 
decât  o  singură  categorie. 

înţelegem  prin  devenirile  biologic-utilitare  pe 
acelea  care  pleacă  dela  însăşi  imperativul  categoric 
al  simplei  existenţe  individuale  şi  sociale,  impuse 
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de  instinctele  C9nservării  şi  propagării  speciei. 
In  categoria  acestor  deveniri  ar  intra  înainte  de 
toate  devenirile  pur  biologice  :  lupta  împotriva  ani- 
malelor şi  omului,  migraţiile  după  hrană,  năvălirile 
în  ţinuturi  mai  fericit  înzestrate  ;  în  al  doilea  rând, 
diferitele  industrii  şi  meşteşuguri  technice,  născociri 
pacifice  pentru  nevoile  vieţii  de  toate  zilele  :  in- 
ventarul viu  şi  mort  al  gospodăriei  individuale, 
care  în  grupe  rriai  mici  ori  mai  mari  alcătueşte  tot 
odată  şi  începutul  gospodăriei  publice  ;  în  al  treilea 
rârtd,  regularizarea  pe  baza  energiei  biologice  : 
forţa,  a  celor  trei  forme  de  viaţă  socială,  oricât 
de  rudimentar  organizate  :  familia,  statul  şi  dreptul  ; 
în  al  patrulea  rând,  ca  rezultat  direct  al  groazei 
de  necunoscut,  identică  la  animale  şi  la  om,  sistemul 
întunecat  apotropaeic  al  religiei  de  apărare  săl- 
batică, prin  sacrificii  sângeroase  şi  neumane,  îm- 
potriva nenorocirilor  ce  ar  veni  dela  puterile  tainice, 
duşmiane  omului. 

înţelegem  prin  devenirile  riimic-viiale  pe  acelea 
ce  decurg  din  însuşi  ritmul  vieţii,  care-şi  cere  exte- 
riorizare concretă  prin  forme,  evident  nefolositoare 
din  punct  de  vedere  practic,  dar  totuşi  imperativ 
impuse  omului  de  nevoia  descărcare!  lui  de  energia 
concentrată,  de  puterea  vieţii,  de  sentimentul 
fericirei  existenţei.  In  strigăt  ritmat,  în  mişcare  rit- 
mată, în  ornamentare  ritmată  (punctele  şi  liniile 
repetate  ale  primelor  ornamente  omeneşti  nu  sunt 
decât  tacte  pictate,  zgâriate  ori  săpate),  omul  se 
pune,  instinctiv,  sentimental,  formal,  prin  geniu 
încă  subconştient,  în  armonie  cu  ritmica  universală  : 
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fie,  1°  pur  pasiv,  ritmic-inconştient,  în  arta  sa  etno- 
grafic-ornamentală,  etern  aceeaşi,  fie  2^  ritmic- 
imitativ,  în  arta  de  transcriere  a  impresiilor  din 
natură,  cu  perfectă  spontaneitate  şi  noutate, 
adesea  genială  (ca  în  grotele  pakolitice),  fie  3® 
ritmic-constructiv,  în  arta.  de  compoziţie  şi  stili 
zare,  îngheţând  formele  într'un  anume  stadiu  al 
sentimentului  general  despre  exact  şi  frumos,  fie 
40  ritmic-antropomorf  prin  atribuirea  unor 
simţuri  omeneşti  întregei  naturi,  prin  împăcarea 
cu  viaţa  cosmică  şi  atragerea  ei  în  viaţa  omenească, 
creând  mythul,  legenda,  poezia,  simbolul  artistic 
şi  religia  luminoasă,  cerească,  biruitoare  asupra 
zeilor  întunecaţi  ai  răzbunării,  cruzimei,  distru- 
gerii. 

înţelegem,  însfârşit,  prin  devenirile  raţionale 
pe  acelea  crescute  din  conştiinţa  despre  sine  şi  despre 
lume  a  omului.  Odată  trezit  la  reflexia  conştientă, 
omul  birueşte  utilitarul  biologic,  ridicându-se  la 
'judecata  liberă  asupra  binelui  şi  răului,  dreptului 
şi  nedreptului,  în  sine,  el  caută  existenţei  o  raţiune 
superioară  etică,  estetică  şi  metafizică,  atribue 
întregului  Cosmos  o  conştiinţă  analoagă  celei 
omeneşti,  caută  legi  superioare,  supra-umane,  de 
devenire  a  vieţii,,  introduce  ordinea,  logica,  ra- 
ţiunea, în  haosul  ciocnirilor  de  forţe  oarbe,  întunecat- 
animalice  din  umanitatea  vegetativă.  Devenirile 
raţionale  cuprind  spaţii  şi  timpuri  general  omeneşti, 
urmărind  înainte  de  toate  sufletul  omenesc  ca  forţă 
luptătoare  şi  creatoare  în  multele  aspecte  ale  vieţii 
devenite   conştientă    de    sine.    Astfel,    1®   naşterea 

V.  Pârvaii.^-ldei  şi  forme  istorice.  6 


86 


şi  devenirea  atitudine!  filosofice  şi  istorice  sl  ome- 
nirei  e  începutul  şi  cauza  nenumăratelor  creaţii 
ale  gândului  despre  lume  şi  viaţă  în  sine,  ca  şi  despre 
devenirea  ei,  solidară  şi  logică,  în  cursul  veacurilor  : 
aici  intră  întreaga  evoluţie  a  metafizicei,  a  istoriei, 
a  artei  commemorative,  a  tradiţiilor  familiare,, 
sociale,  politice.  O  a  2-a  serie  de  deveniri  raţio- 
nale sunt  acelea  provocate  de  ajungerea  ritmului 
vital,  creator  de  artă,  la  conştiinţa  de  sine,  creând 
aria  de  continui,  faţă  de  arta  de  simplu  ritm  al  in- 
tuiţiei geniale  subconştiente ;  arta  de  conţinut 
înseamnă  nu  numai  spiritualizarea  inspiraţiei,  ci 
însăşi  adâncirea  raţională  a  legilor  ritmice  ale  for- 
mei, ca  expresie  a  unei  valori  naturale  intensifi- 
cate, vitalizate  uman  şi  deci  spiritualizate;  tot-o- 
dată  ea  înseamnă  o  stilizare  interioară,  energetică,, 
a  expresiei,— o  ridicare  la  rangul.de  simbol  al  vieţii 
eterne  omeneşti,  în  aspectele  ei  ideale  şi  sentimen- 
tale perpetuu  valabile, —înseamnă  deci  putinţa  de 
însufleţire,  prin  geniul  subiectiv  genial,  a  operei 
unei  epoce,  cu  maximum  de  gând  şi  emoţie,  astfel 
ca  nu  numai  acea  vreme,  dar  toate  epocele  vieţii 
istorice  să-şi  găsească  în  ea  idealul  lor  de  ex- 
presie sublimă  a  propriului  lor  suflet.  3®  Atitudinea 
independentă,  cercetătoare,  a  omului  în  .faţa  na- 
turii creează  seria  devenirilor  istorice,  pe  care  le 
putem  grupă  după  cele  două  mari  direcţii  :  teoria 
cunoştinţei,  ca  asigurare  critică  a  rezultatelor  ob- 
ţinute prin  examinarea  sensorială  a  lumii  şi  ştiinţa^ 
ca  sumă  a  cunoştinţelor  pozitive  despre  existenţa 
şi  realitate  ;  iar  cele  două  atitudini  critice  creează 
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întregul  lanţ  al  metodelor  şi  sistemelor  ştiinţifice 
aplicate  vieţii  materiale  şi  morale,  economice  şi 
spirituale  a  omenirei.  4®  Controlul  raţional  ai' sen- 
timentului şi  formelor  religioase  duce  de  altă  parte 
la  sistematizarea  logică,  etică  şi  metafizică  a  religiei ; 
In  locul  simplului  ritm  antropomorf  —  naşterea  şi 
moartea  zeilor —se  introduce  în  religie  ritmul  cosmic  : 
îdeea  sublimă  a  infinitului  şi  a  eternităţii.  5®  La 
-fel  s^  adânceşte  înţelegerea  raţiunii  de  a  fi  şi  a  deve- 
nirei  sentimentului  social ;  ideea  abstractă  şi  ge- 
neral-cfmenească,  morală,  eticizeaza  viaţa  socială, 
creând  drepturi  şi  datorii  7^/^^/^  şi  combătând  forme- 
le aspre,  biologice,  ale  luptei  pentru  viaţă.  6®  Tot 
astfel  se  spiritualizează  conceptele  despre  familie, 
drept  şi  stat  ;  se  creează  idealismul  social-politic, 
robindu-se  atât  individul  cât  şi  colectivitatea 
unor  idei  suprautilitare,  individuale  sau  sociale  : 
se  nasc  ideile  demnităţii,  onoarei, ,,  consecvenţei 
istorice, —se  deplasează  spre  ideal  cauzele  luptelor 
Intre  oameni.  7®  Alăturea  de  lumea  form^elor  ma- 
teriale, a  existenţei  pur  biologice,  se  creează  o  lume 
completă  abstractă,  cu  legile  ei  specifice  de  va- 
lorare  a  vieţii  şi  acţiunii  omeneşti,  lumea  idealismu- 
lui cu  luptele,  jertfele  şi  suferinţele  lui  individuale 
si  de  masse  :  nu  necesităţile  existenţei,  ci  ideile 
pure,  teoretice  şi  ireductibile,  hotărăsc  de  soarta 
umanităţii  :  ideile  politice,  ideile  sociale,,  ideile 
artistice,  ideile  istorice,' ideile  religioase,  ideile  fi- 
losofice practice,  ideile  filosofice  teoretice,— ba 
mai  mult,  ideile  economice^  ideile  biologice,  ideile 
ştiinţifice  ;  toate,  idei-forţe,  provenite  dm  deveniri 
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şi  creând  deveniri,  înălţând  în  strălucire,  sau  sfă- 
ramând  în  mizerie  şi  moarte,  indivizi  izolaţi  ca  şî 
popoare  întregi,  şi  dând  atitudinei  istorice  fapte- 
valorabile  prin  excelenţă  evolutiv,  —  am  putea 
spune,  alcătuind  în  măsură  precumpănitoare,  o- 
biectul  de  cercetare  al  spiritului  nostru  istoric. 
8®  Iar  prin  continuele  cuceriri  ale  ştiinţelor  exacte^ 
raporturile  dintre  om  şi  Cosmos  clarificându-se  din 
ce  în  ce  mai  mult,  se  creează  seria  devenirilor  raţio- 
nale în  ordinea  pur  metafizică  :  viaţă  de  simplu 
ritm  al.  materiei  :  materialism  ştiinţific  rece,  crud^ 
nihilist  ;  viaţă  eternă,  ultrapământeană  :  spiritua- 
lismi  etic,  mângăetor,  optimist  ;  misticism  specula- 
tiv-raţionalist  cosmic,  buddhist— având  ca  ultim 
capăt  al  devenirilor  Nirvana  ;  misticism  universal 
antropomorf,  speculativ-empirist,  impresionist  şi 
sentimental,  neo-creştin  ori  filosofic,  cu  nemurirea 
spirituală  principial -abstractă,  energetică,  iar  nu 
personal-materială,  caracteristic-individuală,  veche 
creştină  şi  general  istoric-omenească. 

Pîiimele  deveniri  omeneşti  nu  sunt  legate  de 
pământul  pe  care  e  stabilit,  ci  de  animalele,  mal 
rar  plantele,  pe  care  omul  le  distruge  ori  le  exploa- 
tează, îmblânzindu-le  şi  cultivându-le,  spre  a-şi 
susţine  viaţa.  Instinctul  de  conservare,  care  îm- 
pinge din  loc  în  loc  după  hrană  caii  sălbatici  din 
Patagonia  ori  renii  din  tundrele  Nordului,  a  purtat 
în  primele  vremi  umanitatea  ca  o  simplă  anexă  a 
animalităţii  din  loc  în  loc  :  renii  în  paleolitic,  tur- 
mele de  tot  felul  în  neolitic,  caii  în  vremea  marilor 
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migraţii  sarmato-scythico-fino-ugro-mongolice.  De- 
venirea vieţii  omeneşti  în  aceste  tjmpuri  —aproape  pur 
biologice— e, ^totuşi,  din  punctul  de  vedere  al  conţi- 
nuei  lupte  cu  natura,  o  devenire  culturală,  iar  fe- 
nomenele vieţii  de  luptă,  sunt  perfect  valorabile 
istoric.  In  adevăr,  în  aceste  vremi  se  pun  bazele 
organizării  sociale,"  politice,  religioase,  creându-se 
primele  rudimente  de  drept  privat,  public  şi  reli- 
gios. Tot  atunci  se  îormiează  instrumentele  de  ex- 
presie interumană  ca  şi  superior-individuală  :  limba,, 
cântecul,  semnele  simbolice  concrete  pentru  nu- 
mărare, memorizare  şi  comunicare,  ca  şi  primele 
începuturi  mimetice  şi  simbolice  ale  artei  reli- 
gioase. Toate  aceste  deveniri  istorice  sunt  în  stricta 
funcţiune  de  luptă  biologică,  de  migraţii  şi  de 
năvăliri.  Toate  însă  nîi  sunt  deveniri  istorice  decât 
în  cadrul  generic  al  vieţei  de  total  a  umanităţii.  De 
aceea,  exact  aceleaşi  fenomene,  observate  azi  la 
popoarele  de  vecinică  primitivitate  şi  barbarie^ 
nu  constitue  valori  istorice,  ci  valori  ştiinţifice, 
etnografice,  geografice,  sociologice,  etc.  Insfârşit,. 
toate  fenomenele  pomenite  nii  sunt  valori  istorice 
decât  în  măsura  în  care  ele  documentează  o  luptă 
pentru  devenire,  iar  nu  o  vegetativitate,  întrucât 
linia  aproape  plană  a  devenirei  încete  a  masselor 
se  întretae  şi  se  însufleţeşte  de  exploziile  apariţi- 
ilor geniale,  creatoare  de  gânduri  şi  fapte  nouă,  de 
natură  genetic-spirituală,  ordonatoare  şi  agita- 
toare a  forţelor  brute,  neconştiente,  ale  masselor. 
E  pentru  istoric  una  dintre  cele  mai  atrăgătoare 
probleme,    urmărirea,   în   formele   lui   anonime,   a 
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geniului .  inventiv  omenesc.  Alăturea  de  intuiţia 
geniului,  care  pătrunde  fulgerător  cutare  taină  a 
forţelor  naturei  şi  supune  noua  energie  scopului 
cultural  uman,  stă  răbdătoarea  observaţie  popu- 
lară, care  prin  cine  ştie  ce  minte  destul  de  modestă, 
făcând  suma  unor  rătăciri,  greşeli  şi  pagube,  născo- 
ceşte prima  unealtă,  primul  meşteşug,  prima  in- 
dustrie, desigur  simple,  primitive,  dar  totuşi  su- 
perioare puterei  slabe  a  animalului-om.  Iar  aceste 
născociri  cresc  omului  facultăţile  modelatoare, 
cultivatoare  şi— ca  atare— creatoare  de  deveniri 
energetice  şi  spirituale.  Dar  iarăşi,  nu  rezultatul,  ci 
spiritul,  e  precumpănitor  în  devenire.  Câtă  vreme 
nu  constatăm  o  continuă  preocupare  de  îmbună- 
tăţire a  vieţii,  de  luptă  cu  natura,  nu  putem  vorbi 
de  o  devenire  istorică,  ci  numai  de  un  fapt  etnografic. 
Fenomenul  studiat  capătă  valoare  istorică  numai 
întrucât  are  el  însuşi  acest  caracter  de  continuitate 
prin  forţa  generatoare  din  care  a  derivat.  Există 
însă  şi  o  valoare  istorică  mediată  şi  accesorie  a  unui 
fenomen  de  viaţă  vegetativă  industrioasă  :  e  cazul 
împrumuturilor .  şi  migraţiilor  de  meşteşuguri,  in- 
dustrii, forme  elementare  ale  organizării  vieţii. 
Răspândirea  plugului  de  lemn,  inir'o  anume  formă 
a  lui,  în  Europa,  Asia,  Africa,  e  un  fapt  de  deve- 
nire istorică.  Circulaţia  metodelor  agricole,  ori 
migraţia  industriei  băuturilor  excitante,  sunt,  în 
deplinul  înţeles  al  cuvântului,  deşi  fapte  oarecum 
anchilozate,  totuşi,  prin  fluxul  lor,  deveniri  istorice : 
căci  ele  pot  fi  sslu  sunt,  de  fapt,  creatoare  de  noui 
deveniri  în  atâtea  părţi  ale  umanităţii,  cari   deşi 
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n'au  creat  ele  meşteşugul,  îl  duc  însă  mai  departe^ 
îl  dezvoltă. 

Dar  încă  mai  variate  pobleme  istorice  ni  se  pun 
de  activitatea  inventivă  socială,  a  spiritului  ome- 
nesc organizator.  In  form.ele  lor  străvechi,  fami- 
lia, statul  şi  dreptul  sunt  simple  prelungiri  ale  vieţii 
biologice.  S'a  comparat  de  pildă  cu  primele  hoarde 
omieneşti,  organizarea  instinctivă  socială  a  anima- 
lelor grupate  în  turme  şi  storurîr^a^ri~au''solidari- 
tâte  atât  ofensivă,  cât  şi  defensivă,  îşi  recunosc 
şefi  şi  se  supun  conducerii  lor.  Nu  mai  vorbim  de 
viaţa  familiară  a  animalelor,  organizată  de  însăşi 
mama^^jiatură^  în  vederea  conservării_  speciei,  cu 
atăta  subtilitaFe,  încâT  este  cTar"ca  tocmai  din  acest 
punct  de  vedere  omul  se  prezintă  în  vădită  depen- 
denţă de  viaţa  pur  biologică  şi  e  adesea  deadreptul 
incapabil  de  a  o  corectă  :  v.  d.  p.  instinctul  matern, 
pentru  monştri  şi  idioţi,  cari  nu  sunt  imediat  ucişi, 
ci  păstraţi  ca  povară  chiar  în  societatea  contem- 
porană. Insfârşit  organizaţii  de  stat,  cum  e  aceea  a 
albinelor,  arată  că  între  om  şi  animal  nu  e  în  natură 
un  salt,  ci  o  perfectă  continuitate.  Istoria  urmăreşte 
fenomenele  vieţii  sociale  primitive  şi  vegetative^ 
nu  pentru  a  le  descrie,  ci  pentru  a  stabili  legătura 
dintre  ele  şi  ideile  sociale  active  şi  transformatoare 
în  sufletul  omenesc  solitar  şi  colectiv,  continuu 
preocupat  de  apăsarea  materiei  inerte  şi  căutând 
a  se  uşura  cât  mai  mult  de  dânsa.  Devenirile  so- 
ciale biologic-utilitare  ale  primelor  colectivităţi 
omeneşti  sunt  pentru  istoric  un  obiect  de  preocupare 
din  punctul  de  vedere  al  dualităţii  :  jorţă  şi  drepU 
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oare  până  în  zilele  noastre  continuă  a  însângera 
omenirea.  Totodată  devenirile  sociale  mimetice, 
influenţele  reciproce  dintre  indivizi  şi  popoare,  sunt, 
nu  mai  puţin,  valori  istorice  capitale.  întreaga  de- 
venire a  civilizaţiei  masselor  se  bazează  pe  acest 
mimetism  social,  caracteristic  omului  în  aşa  grad, 
încât  nici  diferenţele  de  rasse,  nici  acelea  de  credinţe 
tiranic-religioase,  nu  sânt  în  stare  să  împiedice 
pătrunderea  şi  fructificarea___regiprncă — a — ideilor 
sociale  general-omenesti^  Insfârşit  evoluţia  luptei 
dintre  energia  biologică,  individuală  şi  socială, 
forla,  şi  evoluţia  spirituală,  etică,  religioasă  şi  me- 
tafizică, dreptul,  alcătueşţe  pentru  cercetătorul 
istoriei  universale,  un  obiect  în  sine,  o  devenire 
totală,  care  valorifică  total  fenomenele  de  viaţă 
conexe  ei  şi  poate  constitui  un  punct  de  vedere 
superior  de  regrupare  a  tuturor  faptelor  de  aspect 
istoric  împrejurul  acestei  axe,  astfel  încât  să  se 
poată  căpătă  o  linie  de  devenire  completă  al  cărei 
capăt  anterior  să  se  piardă  în  viaţa  animalică,  iar 
cel  posterior  în  taina  viitorului. 

Devenirile  credinţelor  primitive  apotropaeice, 
adică  primele  forme  de  gând  religios  al  umani- 
tăţii, sunt  la  rândul  lor  complexe  de  valori  istorice 
general  omeneşti,  cari  se  întretae  peste  categoriile 
potenţiale  ale  sufletului  nostru  continuu  afinat  şi 
-clarificat  prin  Idee.  Groaz^pri mit i vă  de  nenoro- 
cire, suferinţă  şi  moarte,  abătute~~^:supra  indivi- 
dului şi  colectivităţii  fără  nici-un  fel  de  putinţă  a 
prevederei  lor  şi  a  apărării  împotriva  lor,  duce  la  o 
adevărată  terorizare  a  celor  naivi  de  către  cei  mai 
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clar  văzători :  vrăjiton^  profeţi  si  preoţi  specukază 
seriozitatea  şi _£ravitat ea  copilăresc-tragică  a  bietelor 
suflete  simple.  Forn^ula  de  îndepărtare  a  răului 
devine  un  simbol  plin  de  înţeles  misterios  :  se  acordă 
chiar  materiei  neînsufleţite  calităţi  şi  puteri  de- 
monice.— un  suflet  capricios  şi  răzbunător.  Destinul 
devine  un  fel  d^i^l^^^  .P^^^  negru,  care  anîenTnţă 
co  fitTh  ini^^jui^Jericirea,  dar  si  mp  la  n  oast  ră  exis- 
tenţTliaiştită.  Se  creează  un  ceremonial  complicat 
al  relaţiilor  dintre  om  şi  suflet ul_aspru  al  naturei 
şi  fiecare  acţiune  cât  de  neînsemnată  a  vieţii  noastre 
se  subordonează,  ritului  sacru,  formulei  magice, 
cultului  consacrat  şi  immutabil.  Se  schimbă  reli- 
gia oficială,  zeii  vechi  mor  sau  sune  alungaţi  şi 
înlocuiţi  cri  alfii,  păgânismul  face  loc  creştinismului, 
şi  totuşi,  dedesupt,  religia  întunecată  apctropaeică 
rămâne  întreagă,  oamenii  simpli  cărora  nici  pro- 
gresele ştiinţei,  nici  purificarea  conceptelor  teolo- 
gice nu  le  dau  deslegarea  la  întrebarea-  eternă : 
pentru  ce  e  suferinţă,  pentru  ce  e' nenorocire  ne- 
meritată,  r ă m â nli  vFcTîîle loflnca rit aţîl ,' exorcizări,, 
blesteme,  farmece  şi  vrăjitorii  ale  nopţii  demonice^ 
preferă  împăcarea  ori  lupta  directă  cu  răul,  în  locul 
zadarnicei  mângâeri  cu_o  altă  vi^ţă,  ori  cu  un  viitor 
mai  bun,  după  întâmiplarea  catastrofelor,  pentru 
înlăturarea  cărora  religia  oficială  nu  a  făcut  sau  nu 
a  putut  face  nimic.  Şi  peste  timp  şi  spaţiu  găseşti 
în  aceeaşi  luptă  cu  întunericul  mionstruos  şi  distru- 
gător pe  sălbatecul  neolitic,  pe  primitivii  ţinuturilor 
coloniale  contemporane,  pe  Grecii  epocei  lui  Pe- 
ricles,  pe  ţăranul  catolic  ori  ortodox  contemporan 
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^i    pe    fariseii    reformaţi    ori    irreligioşi    ai  plaselor 
culte,  cari  se  îngrozesc  de  numărul   13,  în  aceeaşT 
stare  de  suflet,  în  aceeaşi  neputinţă  de  clarificare 
^i  înnobilare  religioasă,  în  acelaş  sentiment  de  la- 
mentabilă nimicnicie  în  faţa  uriaşeîofTofţe  care  ne 
rănesc,  ne  mutilează^  ne  sfărâmă,. cum  călcăm  noT 
vara  pe  câmp   furnicile  şi  toate  gângăniile  ce  se 
târăsc  pe  pământ  fără  măcar  să  fi  băgat  de  seamă 
uciderea  lor.  Nu  e  un  singur  gând  religios  care  să 
nu  fie  devenire  istorică,  să  nu  fie  valoare  istorică  : 
pentrucă   în   cea   mai    neînsemnată   manifestare   a 
lui  sentimentul  religios  e  în   aceeaşi  vreme  gând, 
€  conştiinţă  despre  dualitatea  :  om_si  lume,  e  luptă, 
a  bietei  fiinţe  omeneşti  cu  Qosmosul. 

Natura  a  pus  în  noi  iubirea  de  viaţă.  Şi  viaţa  în 
toate  formele  ne  cucereşte,  ne  îmbată,  ne  dă  puteri 
de  a  o  îmmulţi  prin  tot  ce  vibrează  activ  în  sufletul 
nostru.  Iar  bucuria  deviată  ne  face  să  biruim  greu- 
tatea trupului,  -ne  pune  întreaga  noastră  fiinţă 
într'o  mişcare,  din  ce  în  ce  mai  animată,  mai  ,ex- 
plosivă,  mai  puternic  ritmată ;  se  naşte  dansul, 
cântecul,  ornamentul  :  ne  bucurăm  de  linie,  de 
culoar-e,  .de  lumină,  de  forme.  Ne  bucurăm  sen'sual, 
ijţfe  legăm  cu  instinctul  de  perpetuare  a  speciei,  ale- 
gând pe  bărbatul  sau  pefemeea  mai  strigător-strălu- 
citoare  de  împodobire  prin  artă  a  trupului  ei,  a  miş- 
cărilor ei,  a  glasului  ei,  a  hainelor  ei,  a  gospodăriei  ei. 
Şi  tot  ce  e  în  natură  'frumuseţe  violentă,  culoare, 
formă,  lumină,  e  adaptat  de  noi— în 'formă  rezum.ată 
de  semn  abstract,  geometric  — ritmului  intens  al  vieţii 
noastre.  E  si  aceasta  o  luptă  şi  o  întrecere  cu  na- 
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tura,  căreia  îi  furăm  cât  mai  multă  putere  a  stră- 
lucirei  ei.  Ca"  focul  vara  pe  mirişti,  aşa  se  întinde, 
mimetic,  între  oameni,  cutare  nou  chip  de  înfrumu- 
seţare a  animalului-om  :   de  e   nevoe,   îşi   suceşte, 
bărbatul  ca  şi  femeea,  oasele,  îşi  martirizează  tru- 
pul,  îşi  deformează  pieptul,  capul,  sânii,  urechile/ 
nasul,  buzele,  dinţii,  picioarele,  îşi  adaogă  cântare 
întregi  de  ornamente  ciudate,   învaţă  cu  sfinţenie 
noui  dansuri,  ncui  cântece,  noui  linii  de  împodobire 
şi  o  întreagă  viaţă  artificială  creşte  alăturea  de  cea 
naturală  :  e  arta  în  primele  ei  forme,  pur  simbolice, 
e  cultura  simţului  prentru  frumos,  în  aspectele  ei. 
încă    irraţionale.    Un    ritm    inconştient    sistemati- 
zează toate   aceste   forme   primitive    după   o   lege 
unică,  ritmul  specific  al  vieţii  sccial-individuale  a 
poporului,  ori  grupei  sociale,  caretrăeşte  împreună, 
în  condiţii  cosmice  unitar-precise.  Această  devenire 
culturală  a  omului,  care  la  atâtea  popoare  îngheaţă 
pentru  totdeauna  în  formele  ei  primitive,  ne  mai 
având  nici  o  evoluare  către  raţional  şi  spiritual,  e 
însă  substratul  comun  culturei  tuturor   popoarelor, 
sălbatece,  ca  şi  civilizate.  Istoricul  e  silit  să  valori- 
fice şi  toate  fenomenele  etnografice.   Dar  valorifi- 
carea lor  nu  e  făcută  în  abstract,  ci  prin  legătura 
dintre   devenirea  etnografică  şi  cea  conştient-cul- 
turală.  Istoria  începe  astăzi  cu  examinarea  deveni- 
re i  potenţiale  pe  care  6  găsim  în  civilizaţia  etno- 
grafică naţional-universală.  E  fireşte  o  istoriografie 
a  sufletului  masselcr,   a  căror  cultură  e  încă  vege- 
tativă, cu  o  linie  a  devenirei  aproape  plană  şi  adesea 
prelungită  dincolo  şi  de-acurmiezişul  liniilor  s  uperior 
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culturale,  pe  care  nu  le  formează  de  cât  cercuri  cu 
totul  reduse  ale  societăţilor  naţionale. 

Dar  o  valoare  generală  istorică  au  abia  fenome- 
nele de  activitate  estetică  autonomă  faţă  de  sim- 
plele impulsii  instinctiv-ritmice  şi  oare-cum  numai 
sexual-vitale.  Cele  mai  simple  fenomene  ale  creaţiei 
artistice  autonome  sunt  cele  ritmic-imitative.  Nu 
ritmul  matematic-geometric,  care  devine  o  adevă- 
rată obsesie  a  unei  întregi  mentalităţi  sociale  pri- 
mitive, ci  forma  reală  a  vieţii  e  hrana  instinctului 
creator.  Odată  făcut  acest  progres,  am  putea  spune 
că  linia  devenire!  creatoare  e  deschisă  în  infinit. 
In  adevăr,  fie  şi  strict  imitativ,  fie  şi  numai  in- 
conştient, omul  are  de  astădată  nu  un  ritm,  fatal 
redus  în  varietatea  lui,  ci  viata  nesfârşitelor  forme 
concrete  (cu  ritmurile  lor  specifice),  care  dă  o  nesfâr? 
şire  identică  de  moddle  mimeticei  lui  cr-eatoare. 
E  de  ajuns  ca  talentul  formal,  darul  de  a  putea 
reproduce  întocmai  viziunea  naturei,  să  existe  în 
câţiva  indivizi  izolaţi,  pentru  ca  noua  formă  de 
viaţă  superior  creatoare  să  poată  deveni  un  ferment 
de  productivitate  perpetuă,  prin  biruirea  încă  a 
uneia  dintre  temerile  mistice  ale  umanităţii  în  faţa 
imboldului  de  creare  autonomă.  Odată  făcută 
proba  biruirei  unei  dificultăţi  inovatoare,  un  val 
întreg  de  umanitate  poate  năvăli  prin  spărtura 
făcută  de  îndrăzneţul,  care  nu  s'a  temut  de  necu- 
noscut. Fireşte  că  valoarea  istorică  a  ritmului 
Imitativ  în  opera  de  înoire  a  lumei  şi  vieţii  umane  e 
in  funcţiune  de  resonanfa  fenomenului  creator  în- 
tâlnit. Atâtea  geniale  transfigurări  în  formă  ujnană 
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ale  vieţii  naturei  au  rămas  nişte  simple  accidente, 
am  putea  spune  ale  vieţii  cosmice,  şi  din  ele  nu  a 
-crescut  nimic  sistematic,  nimic  raţional,  nimic 
adevărat  cultural.  Căci  creaţia  imitativă  e  aşa  de 
solitară,  aşa  de  incalculabilă,  încât  ea  e  aproape  o 
a  doua  formă  a  simplei  naturi :  mulţimile  iau  din 
ea  numai  faptul  brut  al  creării,  iar  nu  şi  metoda 
sau  forma  ei,  cari  sunt  ireversibile. 

Dimpotrivă  ritmul  constructiv  al  creărei  e  înainte 
de  toate  social.  El  e  experienţă  şi  technică,  destul 
de  larg  transmisibile.  El  participă  şi  dela  devenirea 
In  spaţiul  terestru  şi  dela  cea  în  spaţiul  uman, 
căci  creatorul  nu  dă  pur  subconştient  ce  simte,  ci 
potriveşte,  stilizează,  umanizează,  adică  sociali- 
zează cucerirea  lui  technic  reproductivă.  In  adevăr, 
o  devenire  creatoare  într'un  timp  dat  ajunge  la  un 
anume  canon  al  formelor  :  sociale,  religioase,  po- 
litice, artistice.  Acest  canon  apasă  asupra  tuturor 
creatorilor :  ritmul  vital,  propriu  fiecăruia,  este 
influenţat,  ba  chiar  modificat,  de  tradiţia  creatoare 
si  creată,  anterioară  lui.  Creaţia  se  organizează, 
creatorii  învaţă  meşteşugul.  Societatea  intervine 
cu  voinţa  ei  şi  impune  rit/nul  constructiv  după.  for- 
mule consacrate.  Creatorul  dă  de  la'  sine  doară 
talentul  şi  acurateţa  reproducerei  vechei  teme,  cu 
mai  multe  ori  mai  puţine  nuanţe  vital-caracteri- 
zatoare,  in  amănunte.  Aşa  e  toată  arta  semito- 
hamită,  toată  arta  orientală,  veche  şi  nouă  ;  aşa 
e  însăşi  arta  greacă  în  primele  ei  începuturi,  până 
In  sec.  VI,  aşa  e  cea  byzantină  şi  nu  mai  puţin  cele 
contemporane  ei  :  mexicană  şi  peruviană.  In  urmă- 
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rirea  devenirilor  ritmului  constructiv  al  creaţiilor 
culturale  istoricul  are  a  valorifica  fenomenele  stu- 
diate nu  după  punctul  de  vedere  al  rezistenţei  faţă 
de  nou,  ci  după  cel  al  biruirei  rezistenţei  canonice 
şi  tradiţionale,  prin  ritmul  subiectiv  al  creatorilor. 
Fireşte,  formările  treptate  ale  însăşi  canoanelor  vor 
fi  deveniri  pentru  sine,  vrednice  de  cea  mai  mare 
atenţie.  Dar  problema,  valoare,  non-valoare  istorico, 
e  foarte  delicată  în  cântărirea  compoziţiilor  şi  sti- 
lizărilor, cari  adesea  îngheaţă  viaţ^  spirituală  a 
unui  popor  pentru  mii  de  ani  şi  creează  acea  anti- 
nomie spirituală  care  se  cheamă  cultură  neevoluată. 
Mutilarea  prin  ritmul  constructiv  social  a  spiritelor 
inventive,  iridividual  şi  criginaj  creatoare,  dă  naştere 
la  adevărate  m.onstruozităţi  culturale,  ca  d.  p. 
sculptura  indiană  şi  cea  chineză,  architectura  veche 
egipteană,  muzica  ,, orientală",  religia  mohamme- 
dană,  etc,  sau  castele  ca  organizare  socială,  sau 
diferitele  absoluîisme,  ca  organizare  politică, — ş.  a. 
m.   d. 

Mult  mai  liber  în,  manifestările  lui,  e  ritmul 
creator  antropomorf .  înţelegem  adică  umanizarea 
lumii  şi  vieţii  printr'o  naivă  analogizare  a  ei  cu 
om.ul.  Zei  care  se  nasc,  trăesc  şi  mor, — aî>e  şi  copaci 
cari  vorbesc  omeneşte,  — aer,  ape,  pământ,  populate 
de  fiinţe  demonice  asemănătoare  omului,  ^numai 
mai  puternice  şi  mai  rele,  ori  mai  bune,  ca  dânsul,-— 
organizare  socială  şi  politică  după  modelul  gospo- 
dăriei casnice,  particulare,— artă  în  care  figura 
omenească,  nu  în  generalitatea,  ci  în  caracteristi- 
cul ei,  individual,  e  preţuită.   E  o  bucurie  copilă- 
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rească  a  vieţii  în  această  atmosferă  cosmic-uma- 
nizată,  e  un  ritm  vioiu  şi  continuu  variat,  e  o  spon- 
taneitate general  lirică  a  întregi  popoare  care  au 
fost  binecuvântate  cu  acest  ritm  antropomorf,  e  o 
purificare  de  monstruos,  animalic,  greoiu,  material, 
•e  o  adevărată  liberare  a  umanităţii  de  groaza  ne- 
cunoscutului inert.  In  scurta  linie  de  numai  vre-o 
5000  de  ani,  cunoscută  istoriei  noastre  contempo- 
rane din  infinit  mai  lungul  trecut  al  umanităţii, 
€ste  caracteristic  să  constatăm  frecvenţa  mult  mai 
mare  a  ritmului  creator  antropomorf  la  popoa- 
rele indoeuropene  decât  la  cele  de  alte  rase.  Se 
creează  în  acest  ritm  desigur  foarte  împrăştiat, 
foarte  nemonumental,  adesea  deadreptul  anarchic  ; 
e  o  adevărată  vegetaţie  tropicală  de  talente  semi- 
sau  chiar  neconştiente  de  rostul  lor  social  si  cultu- 
ral organizator.  E  un  fel  de  desechilibru  între  cursul 
întreg  al  unui  mare  val  uman,  creator  de  viaţă 
suprabiologică,  şi  devierile  singuratece  ale  atâtor  - 
forţe,  care  se  risipesc  în  agitaţie  meschin-indivi- 
dualistă,  sterilă:  d.  p.  particularismul  thrac,  care 
nu  dă  valori  superioare  culturale  decât  numai  prin 
precizarea  ideilor  original-thrace,  —  sau  întreaga 
viaţă  cultural-creatoare  veche  germanica,  pierită 
aproape  fără  urme  în  romano-creştinarea,  politică,  ^ 
juridică  şi  religioasă,  a  evului  mediu.  Dar  e,  poten- 
ţial-cultural,  în  ritmul  antropomorf,  o  bogăţie 
infinită  de  valori  şi  deveniri  istorice:  firescul  vi- 
brării creatoare  are  în  el  elemente  etern  omeniţi 
(în  cea  mai  raţionalizată  operă,  e,  la  origine,  tot  o 
intuiţie  ^  subconştientă  a   nouei    putinţe   de   exterio- 
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rizare),  cari  dau  ritmului  creatcr  o  resonanţă  şî 
amplitudine  perpetuu  valabile,  chiar  în  devenirile 
raţionale.  Nu  e  myth,  legendă,  poezie,  religie,  artă, 
sincer  şi  armonios  antropomorfe  cari  -r-  oricât 
de  subconştient  create— să  nu  ne  fie  şi  nouă  astăzi,, 
supraraţionalizaţilor  sistematizatori  ai  tuturor  senti- 
mentelor şi  gândurilor  omeneşti  evolutiv-crea- 
toare,  perfect  valorabile,  adesea  chiar  ca  inspiraţie 
energetică  pentru  ncui  deveniri.  Dar  mai  mult 
decât  atât.  Ritmul  vital -antropomorf  e  continuu 
creator  până  în  clipa  de  faţă.  Până  şi  în  metafizica 
vremii  noastre  subconştientul  redevine  nu  numai 
obiect  de  preocupare,  dar  chiar  centru  a  noui  în- 
cercări de  explicaţie  a  lumii  şi  vieţii  umane.  Nicăeri 
nu  găsim  în  istorie  o  întreţesere  m.ai 'variată,  mai 
interesantă  şi  mai  roditoare  a  devenirilor  ritmic- 
viiale  cu  cele  raţionale,  ca  în  ritmul  creatcr  antro- 
pomorf. Valori  vitale  ori  valori  raţionale,  istoricul 
Vede  în  ele,  în  diferitele  lor  intenzftăţi  vibratorii, 
amplitudini  ritmice,  răspândiri  spaţiale,  potente 
general  um.ane,  forme  şi  conţinuturi  evolutive. 
Vede  deveniri  puternice  şi  bogate  şi  sufletul  său 
Urmăreşte  cu  iubire  creatoare  linia  şi  caracterul 
acestor  deveniri  întruchipând  opera  sa  istorică  uni- 
tară, în  care  subconştientul  şi  raţionalul,  vitalul  şi  spi» 
ritualul,  îşi  găsesc  arm.oniĂs-comparativalor  preţuire. 

^Desigur  însă,  deienirile  ranonale,  precumpănesc 
în  istorie.  Căci  abia  prin  conştientizarea  indivizilor 
şi  masselor  se  asigură  continuitatea  logică,  organică, 
a    devenirilor    umane.    Subconştient    cmiul   trăeste 
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doar  de  la 'o  zi  la  alta  :  fără  îndoială  cu  izbucniri 
geniale,  dar  fără  legătura  dela  cauză  la  efect,  care 
să  provoace  necesitatea  sistematizării  ostenelilor 
lui  de  a  înţelege  lumea  şi  viaţa  aşa  cum  e  dată  de 
natură,  sau  de  a  crea  el  o  altă  lume  şi  viaţă,  ale  lui» 
proprii,  prin  cultură.  Toată  comioara  de  experienţă 
individuală  şi  socială  a  unei  generaţii,  comoară  cu 
aşă  de  grele  lupte  şi  cu  atâtea  jertfe  adunată,  e 
trecută  prin  educaţie,  prin  exemple*  şi  pîin  precepte, 
generaţiei  următoare  :  se  stabilesc  tradiţii  familiare, 
sociale,  politice,  artistice,  etice,  n^  pur  imitative  şi 
superstiţioase,  ci  conştiente,  despre  dreptul,  binele, 
frumosul,  pe  care-1  conţin.  E  o  atitudine  istorică- 
practică,  pe  care  omenirea  o  ia  în  faţa  continuităţii 
supra-tndividuale  ,  a  vieţii  omeneşti,  evolutiv-soli- 
dare,  creând  ea  deveniri  raţionale  în  toate  com.eniile 
culturale  :  practice,  ca  şi  idealiste.  Valorile  istorice 
ale  devenirilor  şi  fenomenelor  devin  conştiente 
chiar  contemiporanilor  lor.  Esenţa  lor  logică  şi 
metafizică  alcătueşte  un  miotiv  nou  de  preocupare  a 
piritului  trezit  la  reflexie  şi  critică.  La  atitudinea 
istorică  omenirea  adaogă  atitudinea  filosofică,  con- 
ştient sistem.atizatoare  a  valorilor  contemporane, 
transmisibile  ca  elemxnte  preţioase  generaţiilor 
următoare.  In  cultura  creatoare  a  omenirei  apar 
.  primele  încercări  de  influenţare  conştientă  a  vii- 
torului prin  operile  artei  commemorative,  prin 
operile  istoriei,  sau  prin  operile  criticei  şi  sistematicei 
filosofice. 

Lumea  sensibilă  e  plină  de  aspecte  contra- 
dictorii :  pitic  şi  uriaş,  întunecos  şi  luminos,  vaporos 

V.  Pârvan.— Idei  şi  forme  istorice.  7 
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şi  solid,  linear-conturat  şi  plin-massiv,  molâu  şi 
spăimântător,  fraged-copilăresc  şi  decrepit-batrân, 
imbecil  şi  genial.  In  atitudine  creatoare  pur-vitală 
copiem  la  întâmplare  sau  după  afinităţi  biologice 
ori  patologice,  individuale  şi  sociale,  toate  aceste 
aspecte  contradictorii,  de-avalma.  Simpla  redare 
exactă,  ori  stilizare  ritmic-matematică  a  realităţii,  e 
suficientă  şi  artistului  şi  publicului.  Dar  atitudinea 
creatoare,  când  devine  conştientă  de  sine,  nu  se  mai 
aruncă  orbeşte  asupra  oricărei  teme  :  ea  valorifică 
şi  alege.  Un  aspect  e  forma  unui  conţinut.  Nu  aspec- 
tul, ci  conţinutul  îl  interesează  acum  pe  creator  : 
o  femee  care-şi  zmulge  părul  e  aspectul  concret  al 
ideei  jelirei.  Ideea  jelirei  poate  fi  însă  spusă  şi  cu 
alte  expresii.  Ce  expresie  va  alege  artistul  din  mul- 
tele care  i  se  oferă?  Pe  aceea  care  va  acoperi  mai 
deplin  imaginea  sa  interioară  despre  întristare  ;  iar 
această  imagine  este  rezultatul  unei  reflexii,  ra- 
ţionalizări şi  sintetizări  nu  numai  de  aspecte,  ci  şi  de 
întâmplări  şi  sentimente  omeneşti.  In  opera  nouă  va 
intră  o  întreagă  lume.  Opera  va  fi  creaţie  conştient- 
critică  şi  tot  odată  autonomă  faţă  de  natură.  Ea  va 
fi  cu  atât  mai  bogată,  cu  cât  sufletul  artistului  va  fi 
fost  mai  comprehensiv  şi  mai  pătrunzător.  Din 
multele  aspecte  el  va  alege  pe  acela,  sau  va  combina 
părţi  din  acelea,  cari  exprimă,  după  dânsul,  m?i 
puternic  şi  mai  clar,  conţinutul  reprezentat.  Dar  mai 
mult  decât  atât,  el  va  însufleţi  cu  acelaş  conţinut 
tot  ce  constitue  formă  prelucrabilă  accesorie  pe 
lângă  aspectul  principal.  Nu  numai  faţa,  ci  atitu- 
dinea  capului,    trupului,    mâinilor,    picioarelor,    o- 
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rânduirea  hainei,  aşezarea  figurei  sau  figurilor  în 
spaţiul  plastic,  toate  aceste  forme  vor  fi  spiritua- 
lizate, intensificate,  valabilizate  prin  ideea  crea- 
toare unică,  formatoare.  Odată  aplicată,  atitudinea 
raţîonal-creatoare  îşi  are  legile  ei  proprii  de  acţiune  : 
nCi  particularul,  ci  genericul, —nCi  ornamentalul, 
ci  funcţionalul, —nCi  utilitarul,  ci  esteticul, —nCi 
materialul,  ci  ideea,  —nu  tradiţia,  ci  personalitatea,  — 
nix  technica  corect  precisă,  ci  sinteza  formală  de 
total,  — vor  avea  a  hotărî.  Opera  va  deveni  un  por- 
tret al  omului  şi  epocei  care  au  produs-o.  Ea  va  fi  un 
fenomen  al  vieţii  luptătoare  şi  cuceritoare,  va  fi  o 
valoare  istorică  perpetuă,  perfect  încadrată  în  deve- 
nirea perpetuă  a  geniului  omenesc  creator.  Dar 
ea  nu  va  fi  numai  parte  dintr'o  devenire,  ci  va  fi 
ea  însăşi,  după  energia  închisă  în  ea,  cauză  a  altor 
deveniri,  mai  mult  ori  mai  puţin  prelungi  :  căci 
curăţirea  operei  de  accidentalul,  anecdoticul,  pie- 
ritorul  contemporan,  îi  va  fi  dat  o  valabilitate 
general  omenească,  aşa  cum  general-omeneşti  au 
fost  sentimentele  şi  ideile  cari  i-au  dat  viaţă.  Şi 
orice  creaţie  omenească,  la  baza  căreia  stă  o  raţiune 
superioară  etică,  estetică  ori  metafizică,  devine 
un  adevărat  simbol  raţional  perpetuu  valabil  în 
toate  timpurile  asemănătoare  lui  şi  provoacă  gân- 
duri şi  sentimente  nouă.  In  special  devenirile  soli- 
tare, ale  geniilor  creatoare,  sunt,  am  putea  spune, 
una  şi  aceeaşi  devenire,  peste  spaţiu  şi  timp,  a  unui 
singur  suflet,  care  vibrează  în  stiluri  deosebite,  dar 
cu  intensităţi  şi  amplitudini  superior-umane,  ana- 
loage  ori  identice  ca  ritm,  la  popoarele  cele  mai 
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deosebite  şi  în  epocele  cele  mai  depărtate  unele  de 
altele.  Deveniri  ale  personalităţilor  creatoare,  de- 
veniri ale  masselor  influenţate,  valori  istorice 
individuale,  ori  colective,  —  toată  infinita  mulţime  a 
fenomenelor  creaţiei  artistice  spiritual  stilizate, 
raţional  intensificate,  conştient  sintetizatoare,  e 
tot  atât  subiect  cât  si  obiect  al  atitudinei  istorice 
creatoare  :  creează  deveniri  şi  sunt  deveniri. 

In  cursul  deşteptării  lui  la  viaţa  conştientă  omul 
a  făcut  două  mari  descoperiri :  1®  că  nu  totdeauna 
simţurile  sale  îi  spun  adevărul  şi  2®  că  în  lumea 
fenomenelor  accesibile  apercepţiei  noastre  e  o 
înlănţuire  reciprocă  aşa  de  strânsă,  încât  o  cerce- 
tare amănunţită  a  unor  fenomene  poate  duce  şi 'la 
înţelegerea  altora»  iar  rezultatul  acestor  cercetări 
e  stabilirea  unor  legături  constante  de  succesiune, 
descendenţă  ori  cauzalitate,  cari  introduc  ordine 
şi  armonie  creând  o  mare  lumină  în  mintea  muri- 
torilor doritori  de  a  cunoaşte  adevărul.  Atitudinea 
aceasta  critică  în  faţa  lumii  şi  vieţii  punea  însăşi 
bazele  vieţii  omeneşti  organizate  pe  un  alt  teren  : 
în  locul  fantasiei  şi  credinţei  venea  raţiunea  şi  ştiinţa. 
Raţiunea  crea  acum  o  întreagă  lume  de  idei-în-sine, 
autonomă  faţă  de  lumea  impresiilor  sensoriale, 
dând  întregei  înţelegeri  a  vieţii  o  bază  logică, 
metafizică  şi  etică  supramaterială.  Sensul  vieţii 
nu  mai  eră  biologic,  ci  ideal  :  etic,  estetic,  cosmo- 
politic.  Resistenţa  indivizilor  şi  societăţii  inert-re- 
ligioase  şi  tradiţional-obscurantiste  faţa  de  revo- 
luţia Raţiunei,  crea  o  adevărată  exasperare  a  nouei 
teorii  a  cunoştinţei.    Este  empirie?    Este  transcen- 
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denţă?  Este  intuiţie  imanent  individuală?  întrucât 
sunt  mai  sigure  construcţiile  ideal-raţionale  antro- 
pocentrice, decât  cele  sensorial-fantastice  theocen- 
trice?  Etica  şi  metafizica  sunt  de  mii  de  ani  într'o 
violent-agitată  devenire,  tocmai  din  cauza  nesi- 
guranţei cunoştinţelor  noastre  asupra  lumii  şi 
vieţii.  încercări  nenumărate  ideal-criticiste  şi  ma- 
terial-pozitiviste  se  răstoarnă  unele  pe  altele, 
cercând  să  dea  o  bază  solidă  metafizicei.  Iar  ală- 
turea de  această  aproape  zadarnică  asaltare  a 'ceru- 
rilor, în  negurile  de  jos  lucrează  răbdător,  migălos 
şi  încăpăţinat  cercetarea  ştiinţifică.  Ca  un  copil 
care-şi  sparge  jucăriile,  să  vadă  ce-i  înăuntru,  aşa 
sfredeleşte  omul,  taie,  sapă,  priveşte  cu  ochi 
puternici  de  sticlă  măritoare,  socoteşte,  culege  şi 
aşează  pietre,  plante,  animale,  semeni  de-ai  lui, 
morţi  şi  vii,  — prinde  energii  de-ale  naturii,  le  înlăn- 
ţueşte  în  sârme,  sticle  şi  maşini  într'adins  născocite 
de  dânsul.,  le  foloseşte  chiar  înainte  de  a  le  înţelege 
de  unde  vin  şi  cum  sânt  alcătuite,  şi,  mândru  de 
toată  această  anchetă  uriaşă,  pe  care  de  câteva  mii 
de  ani  o  tot  creşte  mereu,  iar  astăzi  a  prefăcut-o 
într'un  adevărat  războiu  împotriva  tainelor  na- 
turei,  dus  cu  forţe  umane  şi  materiale  gigantice, 
omul  cearcă  din  când  în  când,  urcându-se  pe  muntele 
enorm  de  fapte,  să  privească  departe,  să  dea  dl,  de  pe 
ştiinţă,  explicaţia  lumii  şi  a  vieţii,  pe  care  teoria 
metafizică  a  cunoştinţei  n'a  putut-o  da.  Vieţi  ale 
unor  întregi  grupe  sociale  se  irosesc  veac  de  veac 
şi  generaţie  de  generaţie  în  această  luptă  aspră  şi 
ingrată  pentru  căutarea  adevărului.  Eroi  şi  martiri 
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nenumăraţi  îşi  lasă  viaţa  înainte  de  vreme  în  asaltul 
pe  care  omenirea  jaţionalâ  îl  dă  necunoscutului- 
Deveniri  istorice  nenumărate,  ale  acestei  lupte,  îşi 
cer  formularea  şi  valorarea.  Istoria  devine  în  faţa 
acestor  măreţe  evoluări  ale  sufletului  omenesc 
luptător  o  adevărată  Polyhymnia.  Ea  se  face  ase- 
menea  cântăreţului  care  aţâţă,  cu  preamărirea  lui 
poetică,  voinţa  de  jertfă  a  luptătorilor  în  războaele 
crude  ale  purei  forţe  biologice.  Istoria  trece,  dela  o 
epocă  la  alta,  deosebind  înţelept  valorile  de  non-va- 
lori,  cunoştinţa  luptelor  sufletului  omenesc,  cu- 
noştinţa devenirei  gândurilor  lui  critic-ştiinţifice 
în  toate  domeniile  acţiunii  lor.  Tot  lanţul  metodelor 
şi  sistemelor  ştiinţifice,  aplicate  la  cunoaşterea 
vieţii  materiale  şi  morale  a  umanităţii  (ştiinţe 
economice,  sociale,  politice,  technice,  teoretice), 
în  creaţiile  lor  pozitive,  ca  şi  în  rătăcirile  lor,  for- 
mează o  imensă  întreţesere  de  deveniri  istorice 
spirituale,  cu  valori  istorice  nesfârşit  de  variate, 
cari-şi  cer,  toate,  formularea  obiectivă  externă,  po- 
sibilă numai  din  partea  istoricului,  singurul  special 
înzestrat  cu  atitudinea  independentă  faţă  de  faptele 
neutre  în  sine  şi  cu  darul  privirei  lor  ca  fenomene 
evolutive,  ca  tacturi  ale  unui.Jutm,  ca  valuri  ale 
unor  deveniri,  lui  singur  vizibile,  cum  singur  artis- 
tului plastic  sunt  revelabile  aspectele  genetic-crea- 
toare  ale  formelor  lumii  sensoriale. 

Şi  raţionalizarea  umanităţii  nu  lasă  neatins  nici 
sentim.entul  religios.  In  haosul  superstiţiilor,  cre- 
dinţelor şi  doctrinelor  năvăleşte  spiritul  critic, 
suprimând,  dărămând,  revalorând,  pebazacunoştin- 
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ţelor  ştiinţifice,  a  purificării  etice,  a  imperativelor 
logice,  a  necesităţilor  metafizice,  toată  mulţimea 
aceea  amorfă  de  fantasme  ridicul-antropomorfe, 
ori  monstruos-animalice,  ale  sentimentului  religios 
subconştient.  Se  creează  sistemele  religioase  cosmo- 
gonice, etice,  teologic-metafizice,  cari  stăpânesc 
până  azi,  în  marile  ei  masse  umanitatea  civilizată. 
Religia  devine  o  enciclopedie  a  vieţii  spirituale, 
dând  răspunsuri  la  toate  problem^ele  de  conştiinţă  ; 
viaţa  solitară,  viaţa  familiară,  viaţa  socială,  poli- 
tică şi  militară,  w^ţa  artistică,  ştiinţifică,  filoso- 
fică,—  totul  intră  în  preocupările  ei  modelatoare 
după  concepţia  dogmatic-theologică,  în  care  are  a  fi 
sistematizată  lumea  şi  viaţa.  Din  cele  trei  facultăţi 
ale  sufletului  omenesc  :  intelectul,  sentimentul, 
voinţa.  Religia  alege  ca  bază  a  acţiunei  ei  refor- 
matoare sentimentul.  Din  iubirea  de  viaţă,  din 
groaza  de  moarte,  din  nevoia  de  mângâere  în  su- 
ferinţă—fără sfârşit  în  omenire— din  dorinţa  sen- 
timentală a  unei  fericiri,  mereu  fugare,  din  ura 
împotriva  violenţei,  brutalităţii,  nedreptăţii,  din 
dorul  după  cfei  pentru  totdeauna  dispăruţi,  din 
ritmul  senin-bucuros  al  vieţii  noastre  împăcate 
cu  natura,  din  sfiala  mistică  înaintea  tainelor 
Universului,  Religia  scoate  uriaşa  putere  de  ,, con- 
vingere" prin  sugestie,  emoţie  si  mâncr^firp.  a  miliar- 
delor  de  muritori  cari  rătăcesc  fără  sens  şi  scop 
al  vieţii  pe  marea  furtunoasă  a  existenţei.  Religia 
nu  discută  raţional  -  inteligenţa  omenească  s'a  do- 
vedit mereu  incapabilă  de  a  pătrunde  tainele  vieţii  — 
ci  acordează  sentimental  pe  căutătorul  de  adevăr 
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şi  îi  inspiră  ^rtisticmistjc)  adevărul  etern,  revelat 
întemeietoruliirTespecTTvei  credinţe,  odată  pentru 
totdeauna,  spre  a  salva  cu  el  de  durere,  rătăcire  şi 
pieire  pe  muritori.  Construcţia  ideologică  a  Religiei 
nu  e  însă,  pentru  aceasta,  ceva  pur  liric.  Nu,  e 
enorm  de  mult  raţional  :  psihologic,  logic,  meta- 
fizic, etic  şi  estetic,  în  fiecare  religiune.  Mai  mult 
chiar,  religiile  se  ţin  mereu  în  curent  cu  progresele 
raţiunii  profane,  căutând  să  adopte  în  sistemul 
lor  theo-cosmologic  tot  ce  filosofia  ştiinţei  asigură 
ca  definitiv  câştigat  pentru  cunoaşterea  umană  a 
lumii  şi  vieţii.  Dar  intelectului  critic-cercetător 
şi  voinţei  etic-raţionaliste,  Religia  le  opune  căldura 
iubirei,  speranţei,  credinţei,  misterului  :  şi  cum  in- 
finitul şi  eternitatea  sunt,  raţional,  insondabile, 
dar  sentimental,  assimiîabile,  sufletului  nostru^ 
Religia  birueşte  pretutindeni,  unde  spiritul  absolut, 
raţiunea  rece  şi  aspru-obiectivă,  cosmotropică,  nu 
poate  da  omului  deplina  stăpânire  asupra  simţu- 
rilor pământeşti,  asupra  sentimentelor  moleşitoare 
şi  descurajatoare.  Doctrina  salvării  buddhiste  şi 
greco-romane,  prin  raţiune  şi  renunţare,  e  biruita 
de  doctrina  salvării  semjte  (creştine  şi  miohamme- 
dane),  prin  iubire,  devotare  umilită  şi  speranţă. 
Religia  inundând  întreaga  viaţă,  intim.ă  ca  şi  pu- 
blică, a  individului,  ca  şi  a  societăţii,  îşi  creează  în- 
tregul aparat  de  dominare  lumească.  Biserica, 
cu  dreptul,  statul  şi  filosofia  practică  (etică,  este- 
tică, sociologie  şi  politică),  necesare  influenţării 
şi  modelării  sufletelor.  Totodată  prin  logica  şi  me- 
tafizica religioasă  ea  dă  şi  scluţiunile  teoretice  a- 
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■svipiSi  rostului  Unh^ersului^ca_jj__aşij^^ 
diiîtrfi-om^si^Cosmos.  Astfel  Istoria  se  află  în  faţa 
tinor  complexe  de  deveniri  spirituale,  influenţate  de 
religia  conştientă  de  sine,  aşa  de  uriaşe  în  exten- 
siunea lor,  faţă  de  lumea— aşa  de  redusă— a  raţi- 
unei  pure,  încât  devenirile  obiectiv  raţionale,  ştiin- 
ţific filosofice,  criticiste,  alcătueşc  aproape  o  insulă 
într'un  ocean.  Valorile  istorice  făcând  parte  din 
devenirile  religioase,  sunt  deci  de  considerat  în 
această  opoziţie  cu  valorile  istorice,  critic-ştiinţi- 
iice.  Primele  sunt  o  devenire  a  vieţii  sentimentale 
şi  gregare,  cele  din  urmă  o  devenire  a  vieţii  intelec- 
tuale şi  solitare.  Curentele  religioase  sunt  mari 
vaturi  de  deveniri  ale  mentalităţii  vegetative  a 
masselor,  curentele  critic-filosofice  deveniri  creatoare 
ale  mentalităţii  spiritelor  liber-cercetătoare.  Ca 
atare  devejiirile  religioase  cuprind  în  ele  elemente 
de  inerţie  tradiţionaî-conservativă  (quieta  non  mo- 
vere),  ele  transformă  ideile  în  simple  aplicări  ale 
■dogmei  revelate,  iar  din  spiritual  fac  ceva  theolo- 
gic  şi  cosmologic,  înlănţuit  în  formele  oficiale  şi 
aprobate  ale  gândului  sacru,  nelăsându-1  să  fie 
agentul  energetic,  total 'liber,  de  vitalizare  a  ma- 
teriei, după  legi  eterne,  ale  vibraţiei  şi  ritmului 
cosmic.  Religia  nu  recunoaşte  aceste  legi  raţionale 
ca  supraordonate  însuşi  gândului  religios,  pe  care 
tot  ele  l-au  creat,  şi  deci  nu  recunoaşte  că  ele  ar 
putea  modifică  religia  însăşi,  după  nevoile  supe- 
rioare, din  ce  în  ce  mai  conştiente  de  sine  şi  de  uni- 
vers, ale  omului  raţional,  fragment  din  cosm.o- 
sul  raţional,  din  raţiunea  supremă  a  oricărei  mis- 
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cari  şi  deveniri,  dintru  eternitate.  Astfel  dară  va- 
lorile istorice  în  ordinea  religioasă  devin  adesea, 
non-valori  culturale.  Dar  chiar  în  acest  aspect 
negativ  al  lor,  fenomenele  vieţii  religioase  a  Uma- 
nităţii sunt  puternice  fermente  de  deveniri  istorice 
din  cele  mai  variate  :  mari  transformări  sociale^ 
politice,  artistice,  juridice,  etice,  îşi  au  originile  lor 
în  fenomene  religioase  de  inerţie  şi  resistenţă  la 
mişcarea  profan-raţională  de  transformare  a  vieţii 
intelectuale  şi  colective  a  omenirei. 

Raporturile  dintre  "individ  şi  individ  sunt  bazate- 
pe  forţa  biologică.  Respectul  aproapelui  decurge 
din  respectul  faţă  de  miuşchii  tăi,  sau  faţă  de  pri- 
ceperea ta  în  luptă,  sau  faţă  de  puterile  cari  stau 
îndărătul  tău  (familie,  neam,  stat,  drept)  şi  care  îl 
pot  pedepsi.  Frica  este  agentul  sentimental  care 
regulamentează  raporturile  sociale.  Când  individul 
în  timpuri  de  desagregare  a  forţei  inhibitive  sociale^ 
pierde  această  frică,  el  redevine  animalul  sălbatec 
şi  răufăcător  din  timpul  primei  lui.  apariţii  pe  pă- 
mânt. Pe  putere  şi  pe  frică  e  clădită  întreaga  viaţa 
social-politică  a  naţiunilor  şi  statelor.  Treptata 
raţionalizare  a  sentimentului  social  a  căutat  o- 
altă  bază  a  ordinei  sociale.  Această  bază  pornea,, 
iarăşi,  dela  combaterea  biologicului,  primitivului^ 
subconştientului,  egocentricului,  şi  tindea  la  va- 
lorificarea şi  impunerea  umanului,  soli dar-i dealului,, 
raţionalului,  social-spiritualului.  Raţionalizarea  ra- 
porturilor dintre  oameni  clarifica  tuturora  ade- 
vărul că  individul  nu  trăeşte  prin  sine,  ci  pjin  so- 
cietate, ca  atare  el  are  nu  atât  drepturi,  cât  datorii 
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în  societate  şi,  invers,  societatea,  care  dă  indivi- 
dului prin  însăşi  esenţa  ei  posibilitatea  existenţei, nu 
are  atât  datorii  faţă  de  individ,  cât  drepturi.  Această 
primă  formă  a  raţionalizării  devenirei  sociale  a 
-creat  un  sistem  de  exploatare  a  individului,  pe  care 
noi  azi,  în  mijlocul  marilor  curente  de  idei  filo- 
individuale  le-am  putea  numi  deadreptul  odioase. 
E  robirea  totală  a  individului  la  scopurile  societăţii. 
Totuşi  dacă  ţinem  seamă  de  ideile  contemporane 
social-comuniste,  care  de  fapt  nu  sunt  decât  aceeaşi 
expresie  a  tiraniei  sociale  pe  baza  drepturilor  exclu- 
sive ale  societăţii  asupra  individului,  vom  înţelege, 
că  vechiul  5/fl/-societate  şi  ,, viitoarea"  Societaîe-stsit 
sunt  una  şi  aceeaşi  formă  a  raţionalismului  absolut 
anti-individual.  Raporturile  dintre  indivizi,  ca  şi 
dintre  Individ  şi  societate,  sunt  însă  de  obiceiu 
raţionalizate  pe  baza  principiilor  pragmatic-uti- 
litare.  Complicarea  vieţii  civilizate,  cu  specializările 
din  ce  în  ce  mai  fine  ale  ocupaţiilor  vieţii  productive, 
creează  o  tot  mai  mare  interdependenţă  între  in- 
divizi. Aşa  încât  aceea  ce  nu  pot  face  principiile 
abstracte,  ale  egalităţeî  ori  frăţiei  între  oameni, 
reuşeşte  a  introduce  nevoia  aspră  a  vieţii.  Intere- 
sele reciproce  creează  un  fel  de  regulamentare  con- 
suetudinară,  care  e  prima  formă  a  eticei  sociale 
pe  baze  pragmatiste.  De  altă  parte  lipsa  de  impor- 
tanţă a  individului  izolat  apleacă— în  valorificarea 
intereselor  sociale— balanţa  tot  mai  mult  de  partea 
societăţii  :  interesul  societăţii  are  în  totdeauna 
precădere  asupra  interesului  individului.  Odată 
însă    înlocuit    elementul    concret,    biologic,    omul. 
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cu  elementul  abstract,  ideal,  societatea,  drumul  e 
deschis  pentru  raţionalizarea  ideală,  pe  baze  prin- 
cipiare,  filosofice,  a  raporturilor  sociale.  Astăzi 
lupta  se  dă  între  ,, individualismul"  apărător  al 
libertăţii  creatoare,  şi  ,, socialismul'  apărător  al 
libertăţii  consumatoare  :  cel  di<itâiu  accentuează 
egalitatea  datoriilor  inter-umane,  cel  de  al  doilea 
reliefează  mai  ales  egalitatea  de  drepturi.  Potrivit 
celor  două  concepţii,  -etica  socială  individualistă 
plecând  dela  inegalitatea  aptitudinilor  omeneşti, 
valorifică  drepturile  individului  superior  faţă  de 
datoriile  masselor,  pe  când  etica  socialistă  valori- 
fică drepturile  societăţii  celor  mulţi,  cari  creează 
prin  munca  lor  toată  buna  stare,  la  egala  împărtă- 
şire a  lor— cu  cei  puternici,  bogaţi,  geniali  — din 
bunurile  pe  care  le-au  produs.  Şi  pentru  indivi- 
dualişti, ca  şi  pentru  socialişti,  rămâne  însă  câştigată 
cucerirea  superioară  etică  a  binelui  social  recunoscut 
superior  binelui  individual.  Ca  atare,  drepturile 
şi  datoriile  sociale  devin  valori  ideale  ;  nu  pe  baza 
forţei  biologice,  ci  pe  baza  binelui  creat  în  lum.ea 
om.enească,  are  cineva  a-şi  cere  partea  de  ocrotire 
dela  societate,  sau  are  a-şi  imipune  voinţa  lui  re- 
formatoare. Fireşte,  societatea  om.enească  e— ca 
mentalitate  generală—  în  continuă  evoluţie  :  ideale 
politice,  economice,  religioase,  ori  de  altă  natură, 
îi  colorează  treptat  ori  simultan,  în  perpetuă  agi- 
taţie, sentim^entele  ei  active  :  idealul  social  va  varia 
deci  potrivit  acestor  prefaceri,  şi  aceea  ce  e  astăzi 
bine,  miâine  va  fi  rău,  ori  invers  ;  dar  binele  ori  răul 
va  fi  tot  raţional-etic,  va^fi  tot  ideal  valorificat. 
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In  adevăr  formele  capitale  ale  vieţii  sociale, 
familia,  statul  şi  dreptul,  sunt  ele  însele  expresii 
ale  imensei  deveniri  raţionale  a  um.anităţii  ca  un 
tot.  Ţelul  final  al  luptelor  dintre  oameni  e,  astăzi, 
ca  şi  în  prima  zi  a  creaţiei,  o  restabilire  a  unui 
echilibru  de  forţe,  turburat,  prin  împuternicirea 
prea  ameninţătoare  a  unui  organism  activ,  indi- 
vidual ori  social.  Dar  agentul  care  pune  în  mişcare 
indivizii  şi  massele,  pentru  a  începe  lupta,  e  o  idee 
suprautilitară.  Prima,  şi  cea  mai  direct  originară 
din  biologic,  e  ideea  libertăţii,  care,  prim.ordial,  e 
identică  cu  însăşi  expansiunea  vitală,  devenită 
conştientă  de  sine.  Ameninţarea,  reală  sau  închi- 
puită, a  libertăţii  unei  fiinţe  sociale,  individ,  familie, 
naţiune,  clasă  socială,  stat,  provoacă  o  reacţiune 
defensivă  ori  chiar  ofensivă,  adică  preventivă,  şi 
conflictul  brutal,  sângeros,  criminal,  e  deslănţuit. 
Căci  societatea  omenească  organizată,  fiind  tot  o 
proecţiune  antropomorf-individualistă  în  lume  şi 
viaţă,  îşi  are,  ca  şi  divinitatea  în  religie,  gânduri 
şi  sentimente  caracteristic-individuale  :  demnitate, 
onoare,  consecvenţă  istorică,  pe  care  şi  le  apără 
violent  cu  ajutorul  perfect  solidar  al  tuturor  mem.- 
brilor  ei.  Multe  din  aceste  aşa  zise  idei  sociale  sunt^ 
simple  tradiţionalisme  cavaleresc-medievale,  simple 
resturi  ale  unui  idealism  feroce-individual.  Massele 
populare  nu  discută.  Ele  se  suggestionează  de  ideea 
politică,  ^ori  socială,  suprapusă  lor,  ca  o  entitate 
vie,  căreia  ele  i  se  simt  datoare  cu  puterile,  ave- 
rile, chiar  viaţa  lor.  Ca  şi  în  etica  socială,  aşa  şi 
în  politica  socială,  e  o  continua  deplasare  a  centru- 
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lui  ideal-motrice,  a  idealului  suprem.  Când  viaţa 
de  familie,  câ-nd  cea  de  oraş-stat,  când  cea  terito- 
rial-naţională,  sau  teritorial-economic-juridică,  sau 
social-economică,  când  cea  de  stat-universal,  sunt 
în  centrul  preocupărilor  şi  deci  alcătuesc  unitatea 
de  măsură  a  valorilor  social-politice.  Oricare  ar  fi 
însă  aceste  forme  în  continuă  devenire,  spiritul  unic 
care  le.  animează  e  acela  al  idealismului  social- po- 
litic. Individul  ca  şi  massele  sunt  subordonate  ideei 
de  stat  şi  drept  contemporane  lor,  idee  ea  însăşi  în 
legătură  genetică  cu  idealul  religios,  cu  cel  etic, 
social-economic,  ori  metafizic  al  vremii,  şi,  nenumă- 
ratele forţe  oarbe,  pur  biologice  sunt  ordonate, 
disciplinate,  canalizate,  potrivit  raţiunii  social- po- 
litice, spirituale,  ideale.  Astfel  dară  fenomenele 
social-politice  ale  vieţii  omeneşti,  constitue  deveniri 
istorice  prin  excelenţă  spirituale.  Totodată  însă  ele, 
prin  amestecul  firesc  al  biologicului  cu  spiritualul 
în  orice  manifestare  a  forţei  omeneşti  luptătoare, 
pun  probleme  extraordinar  de  grele  apercepţiei 
istorice.  Astfel,  fenomene  aparent  aparţinând  unor 
deveniri  subconştiente,  material-biologice,  cercetate 
mai  de  aproape,  se  arată  a  fi,  totuşi,  părţi  dintr'o 
devenire  spirituală,  şi,  invers,  fenomene  aparent 
idealiste,  ca  războiul  abia  isprăvit,  se  arată,  cerce- 
tate în  esenţa  lor,  ca  fiind  încă  zguduiri  catastro- 
fale ale  celui  mai  cras  animalism,  ale  celor  mai 
odioase  instincte  materialiste,  asemănătoare  por- 
nirilor biologic-migratorii  şi  prădalnice,  care  au 
provocat  marile  năvăliri  barbare  asupra  lumii 
civilizate    mediteraneene.    Eticizarea   vieţii   sociale 
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şi  spiritualizarea  vieţii  social-politic-juridice,  sunt 
deveniri  ideale  imense,  pe  care  istoricul  le  urmă- 
reşte în  aspectul  lor  universal  omenesc,  oarecum 
independent  de  ritmul  greoiu  al  masselor  foarte 
încet  perfectibile,  care-şi  au  fenomenele  şi  deveni- 
rile lor  istorice  accidental-explosive,  în  chip  analog 
cu  cele  ale  geniilor  individual-creatoare.  Pentru 
istoric  o  mare  operă  de  artă  a  unui  geniu,  o  revoluţie 
populară  (religioasă,  socială,  politică),  ori  unrăzboiu 
sângeros  (politic,  economic,  naţional,  etc),  sunt 
fenomene  deopotrivă  de  accidentale  şi  individua- 
liste, deopotrivă  de  neevolutive.  Nici  opera  de  artă, 
nici  revoluţia,  ori  războiul,  nu  sunt  prin  ele  însele 
valuri  obicinuite  ale  unor  mari  deveniri,  ci  sunt 
explozii  de  energie,  valorabile  ca  excepţii,  ca  forme 
istorice  genetice,  iar  nu  solidar-deveniie :  ele  pot 
provoca  schimbări  ale  ritmului  şi  intensităţii  altor 
deveniri,  pot  fi  cauze  ale  unor  forme  istorice  cu  largă 
resonanţă  spirituală,  dar  nu  sunt  "valorabile  numai 
prin  devenirile  în  mijlocul  cărora  au  apărut.  Câtă 
vreme  istoricii  nu  vor  ţine  seamă  de  biologicul- 
subconştient,  care  mocneşte  subt  orice  expresie 
aşa  zisă  spirituală,  ei  vor  valorifică  necomplet  sau 
chiar  fals  nenumărate  fenomene  şi  deveniri  ale  vieţii 
omeneşti  luptătoare  :  căci  ca  în  străvechile  concepţii 
cosmologice,  orientale,  lupta  dintre  rău  şi  bine, 
dintre  întuneric  şi  lumină,  dintre  materie  şi  spirit, 
nu  e  definitiv  hotărîtă  în  favoarea  elementului 
ceresc  ;  ci  în  continuă  combatere,  în  continuă  ondu- 
lare dela  biruinţă  la  înfrângere  şi  înapoi,  ambele 
elemente  sunt  şi  biruitoare  şi  biruite,  alcătuind  nii 
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singure,  ci  împreună,  ritmul  cosmic.  In  adevăr 
etichetarea  cu  ajutorul  conceţftiei  etice  ori  estetice 
a  inerţiei  şi  mişcării,  a  vibrărei  slabe  şi  a  celei 
intense,  a  aşâ  zisei  ,, materii"  şi  a  aşa  zisului  ,, spi- 
rit"—ca  ,,rău"  şi  ,, bine",  ,, urât"  ori  ,, frumos", 
„folositor"  şi , .vătămător",  e  încă  una  dintre  multele 
confuzii  pe  care  le  facem  între  lumea  schimbătoare 
şi  formală,  strict  omenească,  şi  lumea  statornică  şi 
creator-energetică,  ritmic-cosmică.  Ori  Istoria  are  — 
prin  însăşi  natura  ei_— o  atitudine  superior  obiectivă 
faţă  de  viaţa  omenească,  aşâ  încât  ea  e  silită  să 
străbată  critic  aparenţele  şi  nestatornicia  diferitelor 
forme  ale  evoluţiilor,  deosebind  şi  valorând  ca  per- 
petuu valabile  numai  vibraţiile,  ritmurile,  liniile 
devenirilor  (toate,  elemente,  nu  particular  umane, 
ci  şi  umane  şi  cosmice)  şi  ca  singular— mărginit  — 
şi  accidental-valabile,  toate  intensităţile  excep- 
ţionale, inerţiile  excepţionale,  genialul  ca  şi  biolo- 
gicul absolut,  şi  nu  mai  puţin  eticul,  esteticul,  me- 
tafizicul absolut,  care,  ritmic,  nu-s  decât  forme  rela- 
tive ale  spiritualului  în  continuă  luptă  şi  devenire. 
Om.enire'a  trăeşte  cu  pâine  şi  .idei.  Pâine  neagră 
şi  idei  obscure  la  cei  mulţi.  Pâine  de  lux  şi  idei  lu- 
minoase la  cei  puţini.  La  câştigarea  pâinei  de  toate 
zilele  omenirea  e  silită  de  instinctul  vieţii.  Va  munci 
va  lupta,  va  ucide,  spre  a  si-o  căpătă.  In  lupta  ei 
•pentru  pâine  omenirea  va.  simţi,  total  subconştient, 
nevoia  de  organizare,  şi  va  crea  diferita  modalităţi 
de  sistematizare  a  luptei  ;  când  se  va  trezi  la  conştiin- 
ţă, aceste  forme  necugetate  ale  armoniei  şi  sime-triei, 
de   cristalizare    analoagă    celei    a    materiei    inerte, 
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trecute  dcla  focul  solar  la  răceala  spaţiilor  interste- 
lare, vor  căpăta  şi  ele  conştiinţă  de  sine,  vor  deveni 
ideî.  Intre  idei  şi  forme  nu  este  opoziţie  :  ideile 
sunt  forme  conştiente,  întocmai  precum  formele 
sunt  idei  neconştiente.  Mai  mult  chiar,  formele 
sunt  idei  cosmice,  în  vreme  ce  ideile  sunt  forme 
umane  :  cristalele  materiei  minerale  şi  catedralele 
spiritului  religios  şi  artistic  omenesc  sunt  u-na  şi 
aceeaşi  energie  cosmică— concretizată  ritmic.  Spre 
deosebire  de  confraţii  lui  de  existenţă  pe  pământ, 
animalele,  omul  îşi  creează  cu  fiecare  pas  mai  de- 
parte în  trezirea  lui  la  conştiinţă,  nevoi  nouă  ale  vieţii  : 
nevoi  materiale,  ale  simţurilor  din  ce  în  ce  mai 
pretenţioase  şi  mai  delicate,  adică  mai  enervate  de 
civilizaţie,  ca  şi,  mai  ales,  nevoi  ale  facultăţilor  lui 
mâmetice  şi  reflexive.  Ia  naştere  o  întreagă  lum.e  de 
inutilităţi  biologice,  adică  de  necesităţi  spirituale, 
cari  cer  o  satisfacere  formală,  concretă,  a  lor. 
Treptat,  viaţa  naturală  e  subordonată  vieţii  cultu- 
rale, viaţa  instinctivă  celei  conştiente  şi  se  creează 
o  lume  completă,  artificială,  2.  ideilor,  cari  sistema- 
tizează şi  conduc  viaţa  om.enească  in  totalul  ei.  In 
adevăr  resistenţa  pasivă  a  m^asselor  omeneşti,  faţă 
de  înnoirile  spirituale  cari  cer  tot  mereu  mai  multă 
activitate,  e  biruită  prin  ideile  economice,  biologice, 
ştiinţifice,  cari  organizează  mult  mai  plăcut  viaţa 
materială,  vegetativă,  şi  ispitesc  şi  pe  simplul  mun- 
citor umil  şi  neînţelept,  ca  să  caute  îmbunătăţirile 
aduse,  de  neastâmpăraţii  creatori  de'  idei  nouă, 
evident —măca-r  în  acest  domeniu  animalic— folosi- 
toare şi  accesibile  vieţii  biologice  a  animalului-om. 

V.  Pârvan  -Idei  şi  forme  istorice.  8 
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Dar  şi  celelalte  idei  nu  rămân  fără  înrâurire  asupra 
mulţimilor.  Căci  ideile  se  altoesc  pe  sentimente, 
precum  sentimentele  pe  instincte.  Cel  de  pe  urmă 
necuvântător  are  mica  lui  patimă  pe  care  poţi 
săm.ănâ  un  rudiment  de  idee.  Astfel  vedem  azi, 
împrejurul  nostru  sute  şi  sute  de  milioane  de  oa- 
meni chinuiţi,  terorizaţi,  duşi  la  moarte  de  idet 
pure,  teoretice,  sociale  şi  politice,  pentru  înfăptuirea 
cărora  mulţimile,  credincioase  ca  în  v-remile  miarilor 
epidemii  religioase,  îşi  dau  şi  viaţa  însăşi.  Ideile 
sunt  experienţă  umană  concentrată  şi  formulată 
sintetic-activ.  Intr'o  idee  fiecare  găseşte  atâta  cât 
prin  însăşi  viaţa  lui  a  încercat,  a  trăit,  din  acea 
idee  :  deci  omul  care  se  învârteşte  în  preocupări 
pur  biologice,  aproape  nimic,  iar  omul  preocupat 
reflexiv,  foarte  mult.  In  fiecare  idee  ne  regăsim 
oare  cum  pe  noi  înşi-ne  şi  de  aceea  ne  şi  putem 
identifică  aşa  de  complet  cu  această  făptură  ab- 
stractă, în  continuă  devenire,  care  e  ideea.  Cu  cât 
o  idee  e  mai  general  omenească  (d.  p.  ideile  sociale, 
politice,  etice,  religioase),  cu  atât  ea  e  accesibilă 
unui  număr  mai  m.are  de  oameni,  fie  indirect  prin 
altoirea  ei  pe  sentimente— ca  la  marile  mulţimi 
necăjite— fie  direct,  pe  cale  reflexivă,  raţională. 
Dimpotrivă  ideile  de  caracter  special  şi  technic 
(d.  p.  ideile  artistice,  ştiinţifice  pure,  ideile  filosofice, 
ideile  istorice),  cari  presupun— spre  a  fi  trăite  — 
sau  o  educaţie  specială  a  individului,  în  sensul 
desăvârşirei  lui  .specifice,  sau  o  intuiţie  genială, 
particulară  pentru  o  anume  atitudine  creatoare 
(talente   şi   genii   artistice,   istorice,   filosofice),   ele 
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sunt  inaccesibile  oamenilor  obicinuiţi  şi  rămân 
numai  cultural-intensive,  neputând  juca  şi  rolul 
cultural-extensiv  al  ideilor  generale.  Orice  fapt 
omenesc,  individual  cav  şi  social,  e  în  esenţa  lui  re- 
ductibil la  o  idee  :  chiar  faptele  biologice  se  pot 
subsuma  generalizării  abstracte.  Ca  atare  viaţa 
omenească  în  întregimea  ei  devine  o  formă  concretă 
a  unor  idei.  Se  poate  deci  construi  un  sistem  ideo- 
logic al  vieţii  omeneşti,  un  fel  de  metafizică  a  vieţii 
în  totalitatea  ei.  Odată  însă  ajunsă  această  umani- 
zare în  forme  antropomorfe  (ideile),  a  ideei  cos- 
mice, care  e  viaţa  omenească  (formă  universal-rit- 
mică),  omul  devine  oarecum  stăpân  pe  destinele 
lui.  Legăturile  dintre  faptele  brute  el  nu  le  putea 
avea,  căci  nu  cunoştea  legile  cosmice,  legăturile 
dintre  idei  el  le  are  însă,  căci  ele  sunt  formă  specific 
umană  şi  deci  succesiunea  cauzală,  ritmarea  con- 
ştientă a  vieţii,  poate  deveni  acum  opera  lui.  Astfel 
soarta  umanităţii  n'o  mai  fac  zeii,  ci  oamenii.  Ei 
sunt  încă  stupizi,  şi  de  aceea  o  fac  aşa  de  ridicul 
agitată  şi  neinteligent  ritmată.  Când  suferinţa  îi 
va  fi  învăţat  mai  mult  şi-o  vor  face  mai  armonioasă.  — 
Istoria  are  a  însemna  cu  răceală  şi  perfectă  indi- 
ferenţă toate  aceste  deveniri  ale  vieţii  ideilor, 
adică  ale  vieţii  om.eneşti  în  general,  ferindu-se  de 
a  le  valora  etic  ori  estetic,  ci  mărginindu-se  la 
raţiunea  ei  intimă  de  a  fi  şi  valoră,  cea  energetic- 
ritmică.  In  adevăr,  în  clipa  în  care  istoria  ar  decade 
la  o  simplă  tendinţă  valorificatoare  :  socială,  po- 
litică, economică,  etică,  religioasă,  estetică,  istoria 
ar  intră  deadreptul  în  ideea  specială  valorificatoare 
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ca  simplă  parte  a  acesteia,  şi  libertatea  ei  de  atitu- 
dine şi  creare  ar  fi  pierdută,  iar  prin  aceasta  putinţa 
însăşi  de  a  urmărî  liniile  aşa  de  variate  şi  de  ameste- 
cate-reciproc,  ale  devenirilor  ideilor,  i-ar  fi  luată, 
ea  ne-mai  având  înţelegere  adequată  pentru  tcate 
ritmurile,  ci  numai  pentru  unele.  —  Dar  ar  fi  să  lăsam 
nepomenită  o  parte  capitală  din  atitudinea  istorică 
creatoare  în  faţa  devenirilor  umane  ideologice, 
dacă  am  omite  seria  problemelor  istorice,  puse  de 
rolul  selectiv  al  ideilor  în  marea  luptă  a  spiritului^ 
puternic  vibrator,  îm.potriva  materiei  adormite 
în  inerţie.  Ideile  atrag  afinitar-electiv,  pe  cale 
subconştientă,  aşa  cum  adună  lumJnile  aprinse  pe 
ape  noaptea  peştii  la  ele,  tot  ce  e  capabil  de  vibraţie 
intensă  în  marile  mulţimii.  Cu  forţele  acestea  m.ereu 
proaspete,  aruncate  continuu  în  lupta  spfrituală,  se 
hrănesc  marile  focuri  care  ard  pe  înălţimi,  se  în- 
tăresc puternicele  faruri  care-şi  proectează  razele 
pe  mări,  spre  lumiinarea  şi  conducerea  marilor 
mulţimi  potopite  de  întunerec.  Procesele  acestea 
de  atracţie,  selecţie,  formare  şi  inspirare  prin  idei 
a  talentelor  şi  geniilor  om.eneşti  înnăscute,  constitue 
deveniri  istoric-universale,  linii  neîntrerupte  dintru 
începutul  vieţii  conştiente  a  umanităţii,  ritmuri 
intense  şi  largi,  vibraţii  uriaşe,  cari,  împreună, 
alcătuesc  luminoasa  devenire  a  spiritului  uman 
creator,  dom.inând  şi  pătrunzând  cu  lucirea  ei, 
devenirea  obscură,  aşa  de  înceată,  a  spiritului  uman 
colectiv. 

Om.ul  devenit  conştient  de  sine,  în  bucuria  de  a-şi 
fi  creat  o  lumie  a  lui,  crede  că  se  poate  despărţi  de 
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Cosmos,  socotindu-se  autonom  faţă  de  Univers, 
El  creează,  prin  ideile  sale,  forme  antropomorfe 
ale  lumii  infinite  şi  întreaga  religie,  artă  şi  filoso- 
fie  devine  o  pretenţioasă  proectare  a  microcosmului 
asupra  macrocosmului.  Dar  răbdătoarea  cercetare 
ştiinţific-filosofică  dovedeşte  tot  mai  crud  că  noi 
nu  suntem  decât  infime  bacterii  puse  o  clipă  în 
vibrare  de  eternele  legi  cosmice  şi  desagregate  iară 
fără  urmiă  în  materia  organică,  din  care  iară  şi 
iară,  fermentaţia  căldurii  solar-terestre  produce 
mereu  alte  generaţii,  se  pare,  mai  variate  şi  com- 
plexe, dar  în  deveniri  temporale  aşa  de  imense, 
încât  mintea  noastră  slabă,  omenească,  greu  poate 
măcar  pe  departe  bănuî  linia,  aşa  zicând,  ascendentă,, 
a  acestei  deveniri  cosmiice.  Decăderea  noastră  dela 
rangul  de  rege  al  creaţiei  şi  centru  al  lumii  e,  fi- 
reşte, o  aşa  de  grozavă  scădere  a  bucuriei  noastre 
de  viaţă,  încât  pe  ruinele  vechei  cosmologii  antro- 
pocentrice, se  ridică  în  grabă  febrilă  o  nouă  m.eta- 
fizică,  optimistă,  sacră  ca  şi  profană.  Da,  desigur, 
viaţa  de  aici  e  o  nenorocită  zbuciumare  în  mocirla 
materiei.  Dar  mai  e  o  altă  via(ă :  Omul,  care  poate 
concepe  infinitul  şi  eternitatea,  nu  se  poate  să  nu 
aibă  o  prelungire  a  existenţei  lui  dincolo  de  margi- 
nile vieţii  de  pe  pământ.  Dar,  care  om?  Căci  ab- 
surditatea unei  vieţi  eterne  acordate  unei  simple 
brute  umiane  nu  o  poate  admite  nici  un  cap  raţio- 
nal.—Omiul  purificat.— Plin  ce?  — Prin  sentiment,, 
zic  religiile  semite.  — Prin  raţiune  zic  religiile  şi  filo- 
sofiile  indoeuropene.— Purificare  etică,  după  cele 
dintâi ;  intelectuală,  după  cele  din  urmă.  Sisteme  e- 
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Tîorm  de  complicate,  cosmogonic-metafizice,  sunt 
construite,  iaduri  şi  raiuri  născocite,  judecăţi  din 
urmă  date  ca  termen  fix  al  pieirei  unei  lumi  pentru 
renaşterea  alteia. —Dar  tot  raţiunea  arată  că  şi  cel 
mai  gehial  cap  omenesc,  tot  un  nimic  e  faţă  de  Cos- 
mos. Deci  nu  poate  fi  nemurire  personală.  Ci  cel  mult 
o  nemurire  a  spiritului  creator  omenesc,  ca  tot,  ca 
energie  cosmică.  Insă,  odată  admisă  această"  crudă 
concluzie,  se  nărueşte  iară  tot  ce  se  putuse  inventă 
ca  mângâere  a  unei  umanităţi,  pe  care  doară 
siguranţa  unei  vieţi  viitoare  o  face  să  nu  dege- 
nereze înapoi  în  sălbăticirea  paleolitică.  —  Căci 
marea  nenorocire  a  neamului  omenesc  a  fost  de 
a  căută  vieţii,  în  toate  timpurile,  un  alt  scop 
decât  viaţa  însăşi.  Său  a  fost  viaţa  o  jucărie  a 
zeilor,  cari  au  creat  pe  om,  din  simplă  distracţie, 
spre  a  se  juca,  aşă  cum  creăm  noi  arta,  de  bu- 
curia de  a  întruchipa  ceva ;  său  a  fost  o  ispitire, 
o  probă  la  care  e  pus  spiritul,  pentru  a  fi  încer- 
cat în  resistenţa  lui  specifică  faţă  de  întinarea 
materiei,  ca  în  creştinism  sau  buddhism  ;  sau  a  fost 
o  întâmplare  absurdă  şi  oarbă,  din  care  nu  ne 
poate  salvă  de  cât  ascetismul  mistic,  ca  în  atâtea 
concepţii  păgâne,  printre  cari  cea  orfică ;  sau  a  fost 
o  biruinţă  a  răului  asupra  binelui,  a  lui  Ahriman 
asupra  lui  Ahuramazda,  şi  deci  iar  o  nenorocire, 
din  care  abia  un  mântuitor  trimes  de  zeul  luminei 
ne  va  putea  mântui,  etc.  etc.  Lupta  ce  se  dă  în  noi 
între  viaţă— adică  vibrare,  ritm,  spirit —şi  moarte  — 
adică  inerţie,  somn,  materie— luptă  de  care  noi  nu 
sântem  încă  deplin  conştienţi,  spre  a  o  înţelege  în 
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acest  sens  cosmic,  ci  îi  căutăm  mereu  explicaţii 
speciale  pentru  preţioasa  noastră  fiinţă,  creează 
zi  de  zi,  continue  deveniri  ideologice,  de  caracter 
metafizic,  după  clime,  temperamente,  popoare, 
in^divizi  şi  masse,  deveniri  cari  toate  au  acelaş 
ţel  unic  :  să  facă  inteligibilă,  raţională,  acceptabilă, 
lupta  pentru  viaţă.  Materialişti-nihilişti,  ca  şi 
miistici-religioşi  buddhişti  sau  creştini,  toţi  creatorii 
de  doctrine  ale  sensului  lumii  şi  vieţii  sunt  mişcaţi 
de  acelaş  instinct  raţional  al  lămurirei  ideei  cosmice, 
care  e:  forma  vieţii  umane. —Dar,  încet-încet,  îşî 
face  loc  gândul  că  omul  fiind  un  element  integrant 
al  Universului,  tot  numai  prin  ideile  cosmice,  iar 
nu  prin  cele  slabe,  strâm.te,  strâmbe,  umane,  poate 
fi  înţeles.  Viaţa  e  o  realitate  universală  :  e  vibrarea 
şi  ritmul  lumilor  nesfârşite.  Sensul  ei  rezidă  în  în- 
săşi această  vibrare.  Scopul  ei  e  vibrarea  m.aximă. 
Valorificarea  ei  e  intensificarea  cât  mai  armonios- 
ritmică  a  vibrării.  Individul  e  în  funcţie  de  împli^ 
nirea  acestui  postulat  cosmic.  Fericirea  lui  e  su- 
prema intensitate  a  vieţii.— A  celei  biologice  ? —Nu. 
Pentrucă  aceea^  se  rezumă  la  simpla  nutriţie  şî 
reproducţie,  încolo  fiind  somn  şi  inerţie.  Deci  a 
celei  pe  care  o  numim— antropomorf— ,,spirituale". 
Aceasta  e  însă  de  fapt  vibrarea  cosmică  :  ea  e,  şi  ca 
esenţă  şi  ca  formă,  tot  ritm,  ca  şi  ritmul  luminei,. 
energiei  universale.  Noi  suntem  astfel,  potrivit 
străvechei  vorbe  simbolice  ,, lumină  din  lumină. 
Dumnezeu  adevărat  din  Dumnezeu  adevărat". 
Nu  e  oare  atunci,  din  partea  noastră  încă  o  imensă 
primitivitate  să  ne  gândim  ca  afară  din  Cosmos, 
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cu  legi  proprii  devenirei  noastre?  Şi  invers,  nu  ne 
rezervă  viaţa  noastră  însăşi,  aşa  cum  e,  fără 
explicări  ontogenetice  şi  prelungiri  egoist-perso- 
naîe  în  infinit,  fericirea  supremă  de  a  ajunge  odată 
la  deplina  conştiinţă  a  identităţii  noastre  cu  Cosmo- 
sul şi  la  deplina  ritmare  armonică  a  vieţii  noastre 
cu  viaţa  cosmică,  ritmare  cu  neputinţă  măcar  de 
bănuit  acum,  în  sălbăticia  actuală  a  minţii  noastre? 
Aşa,  cum  sântem  acum,  încă  inconştienţi,  şi  totuşi 
vibrarea  intensă  a  sufletului  nostru  în  crearea/ etică, 
estetică  ori  metafizică,  ne  dă  bucurii  de  să  ne  simţim 
transfiguraţi  şi  dematerializaţi,  — dar  atunci  când 
vom  înţelege  raţional,  conştient,  că  viaţa  nu  are 
alt  sens  şi  alt  scop,  decât  viaţa  însăşi— vibrare  şi 
ritm  cosmic?— Toate  aceste  fenomene  ale  gândului 
luptător"  sunt  valori  istorice,  active,  adică  provoca- 
toare   de    deveniri,    sau    pasive,    adică    devenite. 

Isteria  le  urmăreşte  pe  întreaga  lor  linie  ritmică, 
le  lămureşte  în  intensităţile  şi  extensiunile  lor,  le 
caută  şi  le  fixează  exploziile  energetice,  generatoare 

—prin  sufletele  geniale— de  noi  vibrări,  ritmuri 
şi  ondulaţii,  le  formulează  logic-istoric  şi  le  predă 
umanităţii  spre  luare  la  cunCv^tinţă. 

Astfel  atitudinea  isterică  dând  formă  vie,  in- 
teligibilă, comunicabilă  şi  raţională,  devenirilor 
vieţii  omeneşti,  în  toate  aspectele  şi  gândurile  ei, 
face  din  Istorie  conştiinţa  de  ^ine  a  Umanităţii 
ca  iot.  Prin  istorie  omul  trăeşte  unitar  întreaga 
viaţă  a  trecutului  de  până  la  dânsul  şi  astfel  în- 
treaga comoară  a  creaţiilor  omeneşti  stă  deschisă 
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individului  şi  masselor  contemporane  spre  a  se 
îmbogăţi,  înveseli,  ferici  cu  ele.  Umanitatea  e  una  : 
alcătuită  din  materie  şi  energie,  deopotrivă.  Deveni- 
rea ei  e  una.  Nu  există  valori  istorice  de  clasa  I  şi  de 
clasa  a  Il-a.  Căci  valorile  sunt  părţi  de  deveniri,  exi- 
stente numai  prin  deveniri.  Iar  devenirile  sunt  de 
natură  nu  mărginit  omenească,  ci  generală,  ritmic- 
universală.  Ne  ocupăm,  noi,  cei  omeneşte  mărginiţi, 
de  predilecţie  cu  unele  valori  şi  nt  cu  altele  :  cu 
cele  individual-creatoare,  ori  cu  cele  colectiv-evo- 
lutive,  ori  cu  cele  conştient  sociale,  etc.,— conform 
devenirilor  specifice  pe  cari  sufletul  nostru,  afinitar- 
electiv  e  în  stare  să  le  urmă^-ească.  Istoria,  în  tota- 
litatea ei,  e  una,  ca  şi  spiritul  şi  atitudinea  istorică 
creatoare,  din  care  purcede.  Istoricii  însă,  ca  şi 
devenirile,  sunt  fără  număr.  Dar  tocnjai  aceasta  dă 
însăşi  creaţiei  istorice  o  devenire  pentru  sine,  de-o 
bogăţie  analoagă  însăşi  formelor  vieţii,  pe  cari,  cu 
apercepţie  intuitiv-genială,  le  luminează  în  întreaga 
lor  creştere  şi  evoluare,  dela  răsărirea  până  la  apu- 
nerea  lor. 


III. 
DESPRE  RITMUL  ISTORIC 


DESPRE  RITMUL  ISTORIC 


LECŢIE  DE  DESCHIDERE 

A  CURSULUI  DE  ISTORIA  RELIGIUNILOR,  ŢINUT 
IN  SEMESTRUL  DE  VRRA  MCMXX  LA  UNIVERSI- 
TATEA DIN   BUCUREŞTI,   CETITĂ  IN  ZIUA  DE  IV 
FEBRUARIE  MCMXX. 


MCMXX 


Pentru  înţelegerea  lumii  şi  a  vieţii  omul  şi-a 
creeat  concepte  generale  în  cari  să  poată  sintetiza 
realităţi  complete  ale  Cosmosului ;  aşa  sunt  :  pentru 
dimensional,  spaţiul, —pentru  vital,  timpul,  — -pen- 
tru vibratil,  ritmul.  Poziţia  unui  obiect  în  lume  nu 
se  poate  înţelege  fără  Spaţiu,  desfăşurarea  unei 
deveniri,  dela  neexistenţă  înapoi  la  neexistenţă, 
nu  se  poate  înţelege  fără  Timp,  iar  mişcarea  uni- 
versală nu  se  poate  înţelege  fără  Ritm.  Ca  atare 
,şi  ritmul  e  un  aspect  antropomorf,  iar  nu  o  entitate 
cosmică.  El  e  o  formă  raţional-simplificată,  senso- 
riu-armonizată,  logic-sistematizată  a  Mişcării,  în- 
trucât aceasta  e  accesibilă  simţurilor  noastre,  e 
trupul  palpabil  al  unei  energii,  altfel  inapercepti- 
bile  şi  incalculabile.  Ca  în  aspectul  spaţial  ori  tem- 
poral al  Universului,  unde  ne  e  inaccesibil  tot  ce  e 
infinit,  în  mare  ori  în  mic,  aşa  şi  în  ritm  (unde, 
pentru  noi,  tot  ce  e  vibraţie  prea  larg  sau  prea 
strâmt  ondulată,  nu  există)  noi  nu  apercepem  ritmic 
decât  aceea  ce  e  valorabil  prin  propriul  nostru 
ritm  um^an.  Restul  e  aritmie  sau,  am  putea  zice,  u- 
man,  inerţie.  Iar  ritmul  care  dă,  la  apercepere, 
cea  mai  plăcută  senzaţie  vibratilă  fiinţei  noastre, 
€  caracterizat  drept  euritmie. 
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Energia  universală  e  unică  :  lumina,  sunetul, 
căldura,  electricitatea,  magnetismul,  cri  spiritul 
nu  sunt  decât  vibraţii,  ale  aceleiaşi  forţe,  variate 
numai  ca  iuţeală  absolută,  intensitate  şi  ondulaţie  : 
aceeaşi  energie  poate  deveni,  după  modalităţile 
vibrării  ei,  sunet,  căldură,  lumină  ori  spirit.  Din  acest 
punct  de  vedere  sufletul  nostru  poate  întrevedea 
,, adevărul"  absolut,  întrucât  noi  suntem  tot  parte  din 
Cosmos,  construită  după  aceleaşi  legi  şi  vibrând 
ritmic  după  aceleaşi  legi,— fireşte  însă  antropomorf 
m.ărginiţi  de  puterile  noastre  aşa  de  mici  de  a  pă- 
trunde cu  simţurile  noastre  în  dimiensional  şi  cu 
ereditatea  m.emoriei  în  evolutiv-vital.  Originea 
noastră  cosmică  şi  supunerea  noastră  continuă  la 
legile  existenţei  cosmice,  fac  din  noi  «simple  expresii 
terestre  ale  unor  energii  vibratorii  universale. 
Ritmul  diurn-nccturn,  ritmul  solstiţial-equinocţial» 
ritmul  pulsaţiilor  m.agnetice,  ritmul  petelor  solare, 
etc,  etc;,  fac  din  om.  sim.pla  umbră  a  unor  realităţi 
cosmice  :  întreaga  lui  vieaţă  e  în  funcţie  de  aceste 
realităţi,  ritmml  vieţii  lui  e  în  funcţie  de  aceste 
ritmuri  cosmice. 

După  «.um  toate  încercările  noastre  de  a  contra- 
zice legea  gravitaţiei  universale  sunt,  miai  curând 
sau  miai  târziu,  nimicite,  tot  aşa  orice  evadare  con- 
ştientă a  ritmului  omenesc  din  cadrele  ritmului 
cosmic  este  fără  întârziere  pedepsită.  In  ritmul 
vieţii  şi  al  morţii  universale,  în  ritm.ul  iubirei  şi  al 
creărei  universale,  în  ritm.ul  întunericului  şi  lu- 
miinei  cosmice,  sunt  încorporate  indissolubil  ritmurile 
vieţii  şi  miorţii,  iubirei  şi  creărei,  întunericului  şi 
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luminii  umane.  Ca  un  molusc  turtit,  care  mai  are 
un  pic  de  viaţă  în  el  şi  caută  să  se  refacă  la  forma 
şi  viaţa  dinaintea  accidentului,  aşa  omul  apăsat 
de  miile  de  presiuni  ale  forţelor  nivelatoare  întru 
inerţia  materiei,  caută,  cât  mai  are  o  licărire  de 
spirit  în  el,  să-şi  revină,  la  forma  şi  viaţa  intens- 
vibratoare;  a  ritmului  spiritual.  Am  putea  spune 
că  voinţa  ritmică  e  caracterul  suprem  al  conştiinţei 
omeneşti  despre  viaţă.  In  acordarea'  ritmului  in- 
dividual ori  social  cu  ritmul  universal  stă  singura 
putinţă  de  păstrare  a  vieţii.  In  creşterea  ritmului 
personal  prin  unificarea  lui  cu  un  ritm -cosmic, 
înrudit  şi  supraordonat  lui,  este  singura  putinţă 
de  creare  a  vieţii,  quasi-eterne,  antropogenetice,  a 
aşa  zisei  ,, culturi'*  omeneşti. 

In  infinitatea  variaţiilor  de  ritm  cosmic,  ca  o 
notă  pierdută  în  sinfonia  sferelor,  e  ritmul  vieţii 
umane.  El  e  unic.  Formele  lui  par  a  crea  tot  atâtea 
ritmuri  deosebite:  -dar  e  numai  părere.  Ele  rit- 
mul vieţii  spirituale  :  în  tacte  sigure  el  urcă  şi  co- 
boară, se-  grăbeşte  şi  întârziază,  se  unisonează  şi 
se  contrapunctează,  deopotrivă  de  categoric  şi  fatal 
în  artă  ca  şi  în  politică,  în  religie  ca  şi  în  ştiinţă, 
în  economie  ca  şi  în  filosofie. 

Ritmul  vieţii  omeneşti,  privite  în  diferitele  ei 
deveniri  spirituale,  e  ritmul  istoric.  Precum  nu  e  trup 
fără  spaţiu,  aşa  nu  e  spirit  fără  ritm.  Evoluţia  spi- 
ritului omenesc  e  istoria  ritmului  vieţii  creatoare. 
Cultura  omenească  e  ritm  solidificat  în  fapte.  Cer- 
cetând faptele  găseşti  ritmul. 

*       * 

V.  Pârvan.  — Idei  şi  forme  istorice»  9 
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Materia  universală  condiţionează  prin  structura 
ei  intimă  ritmul  care  o  va  vivifică.  Curenţi  de  înaltă 
tensiune  nu  trec  prin  o  anClme  materie.  Spirit 
intens  vibrator  nu  se  coboară  decât  în  antume 
construcţii  cerebrale. 

Materia  universală  inertă  e  modificată  de  energia 
ritmiiă  a  Cosmosului  potrivit  structurii  ei  intime  : 
de  obiceiu  ea  e  transpusă  dintr'o  structură  în  alta, 
câteodată  "însă  e  vitalizată.  Spiritul  omenesc  crea- 
tor ritmează  formele  vieţii  umane  create  de  el  — 
formele  culturale— potrivit  construcţiei  intime  a 
materiei  cu  care  lucrează  :  individ,  societate,  fapte, 
idei,  pasiuni,  material  mort  vitalizat,  material 
cerebral  evoluat. 

Ca  parte  integrantă  din  Cosmos  fiinţa  noastră 
omenească  are  în  sine  imipulsii  transcendentale 
eterne  şi  infinite  :  instinctul  creărei  (biologice  ori 
spirituale),  instinctul  religios,  instinctul  metafisic, 
instinctul  ştiinţific,  sunt  imperative  categorice 
ale  intrasensibiiităţii  cosmice  :  noi  fiind  în  fiecare 
clipă  nu  numai  exemplificarea  tristă  a  nimicniciei 
formelor  trecătoare,  ci  şi  dovada  peremptorie  a 
perpetuităţii  vieţii,  pe  care  chiar  noi,  cei  pieritori, 
o  putem  voluntar  crea.  Astfel  ritmul  vieţii  cosmice 
îşi  are  în  ritmul  vieţiiomeneşti  continue  palingenesii 
antropomorfe :  societatea,  dreptul,  statul,  arta, 
lupta  între  indivizi,  marile  ondulaţii  ale  gândurilor 
cari  agită  mulţimile, — toate  sunt  simple  .aspecte 
umane  ale  unor  forţe  .eterne  ale  Universului :  ceea 
ce  aceste  forţe  construesc  în  Cosmos,  sistemele 
astrale  şi  planetare,  cu  legile  lor  de  interdependenţă 
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în  viaţa  şi  moartea  lor,  marile  efluvii  de  lumină, 
căldură  şi  câte  alte  forme  energetic-vibratorii 
mai  sunt,  perpetuu  creatoare  de  forme  ale  vieţii  şi 
morţii  universale,  adică,  simplu,  ale  ritmului  uni- 
versal,— construim  şi  noi  pe  pământ,  creând  viaţa 
umană  ca  atare  fără  început  şi  fără  sfârşit,  căci  fără 
început  şi  fără  sfârşit  e  şi  esenţa  ei  generator-ge- 
nerată. 

Ritmul  vieţii  omeneşti  fiind  dară  atât  determinat, 
ca  parte  din  ritmul  cosmic,  cât  şi  determinant,  ca 
agent  -al  devenirei  umane  postcontemporane,  are 
în  el  şi  aceea-  ce  vechea  teorie  istorică  numeşte 
fatalitate  şi  întâmplare, — şi,  nu  mai  puţin,  aceea  ce 
noua  teorie  istorică,  numeşte  determinism  social- 
economic-spirîtual,  uman.  Ritmul  istoric,  neinte- 
ligibil absolut,  ca  simplă  autoordonare  a  vibraţiilor 
vieţii  umane,  devine  inteligibil  relativ,  ca  întreţe- 
sere  continuă  a  umanului  cu  cosmicul  prin  spiritul 
creator  al  marilor  vizionari  ai  Eternului,  geniile 
Umanităţii. 

In  fiece  moleculă  organică  e  pusă  de  legile  cos- 
mJce  puterea  Creşterei.  Ea  luptă  să  crească.  Se 
loveşte  de  alte  creşteri.  E  biruită,  ori  birueşte. 
Moare  ori  trăeşte.  Şi  fiinţă  cu  fiinţă,  turmă  cu  turmă, 
popor  cu  popor,  gând  încorporat  în  umanitate  soli- 
tară ori  umanitate  colectiva,  cu  gând  încorporat 
în  umanitate  solitară  ori  umanitate  colectivă,  se 
îndeasă  u"hele  în  altele,  se  pătrund,  se  deformează, 
se  strivesc,  se  impun,  se  răscumpără  prin  suferinţă 
şi  moarte,  cresc,  scad,  iar  cresc,  şi,  la  urmă,  cad  subt 
apăsarea  altora   nouă,  tinere,   puternice.   Şi  viaţa 
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fermentează  continuu,  aparent  ca  un  haos,  inerent 
ca  un  ritm,  şi  viaţa  e  devenire,  iar  devenirea  e  ritm. 

Ritmul  istoric  nCi  există  ca  atare.  EL  e  o  creaţie 
a  raţiunei  mele  ordonatoare  :  el  e  ca  ritmul  archi- 
tectonic,  nCi  o  preexistentă,  ci  o  consequenţă  a 
luptei  cu  spaţiul  şi  materia,  adică  a  vieţii  archi- 
tectonice.  Din  contemplarea  abstractă  a  deveni- 
rilor vieţii  umane  eu  văd,  pe  cale  de  illuminare 
transcendentală,  o  linie  specific-ondulatorie  a  miş- 
cărei  lor,  aud  o  muzică  specific-vibratorie  a  ritmu- 
lui lor.  Viaţa  umanităţii  mi  se  revelează  ca  allegretto 
din  sinfonia  a  VI  1-a  a  lui  Beethoven  :  începând  ca 
o  simplă  grupă  de  tacte,  ale  vieţii  obicinuite,  ritmul 
interior  creşte,  prin  conştiinţa  de  sine,  ce  o  capătă 
tot  m.ai  puternică  în  repetarea  mişcării,  în  învăţa^ 
rea  prin  sine  a  drumului  ritmic,  noi  tacte  măreţ 
simbolice  se  adaogă  şi  ritmul  devine  cosmjc,  în 
uriaşa  comprehensiune  a  undelor  lui  gigantice,  ca 
ritmul  oceanelor,  ca  ritmxul  lumilor.  Ca  divinul 
Amphion,  care  cântă  pietrelor  dela  zidurile  Thebei 
şi  ele  se  aşează  în  tacte  alcătuind  cetatea,  aşa 
spiritul  învaţă  materia  cum  să  se  grupeze  ritmic 
şi  să  alcătuiască  o  armonie,  p  simetrie,  un  Cosmos. 

In  marele  conflict  al  Creşterilor,  adică  al  Deveni- 
rilor, apăsarea  care  împiedecă  creşterea  dă  suferinţă. 
Iar  suferinţa  dă  gânduri,  creează  visuri,  construeşte 
lumi  ideale,  în  care  să  nu  mai  fie  suferinţă.  Suferinţa 
naşte  religia  şi  filosofia,  statul  şi  dreptul,  răsboiul 
şi  pacea,  lirica  şi  tragedia,  ideile  sociale,  politice 
şi  etice.  Biruinţa  asupra  apăsării  altora  dă  bucuria. 
Iar  bucuria  dă  ritm  intens  vieţii,  aţâţă  la  creare, 
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la  îmmulţire  a  vieţii  :  ea  creează  iubirea  activă,  arta, 
-metafizica,  Olympul  antropomorf.  Iar  între  su- 
ferinţă şi  bucurie,  intre  rău  şi  bine,  între  puterile 
care  ne  zdrobesc  şi  cele  care  ne  cresc,  e  continuă 
luptă  :  se  luptă  întunericul  cu  lumina,  Ahriman  cu 
Ahuramazda,  Satan  cu  Iahvd,  Iadul  cu  Raiul. 
O  uriaşă  sinfonie  a  Durerei  şi  Fericirei,  cu  acorduri 
<iiabolic-cacofonice  şi  divin-armonice  e  viaţa  ge- 
neral-omenească.  Şi  în  ea  viaţa  mulţimilor  e  corul, 
viaţa  geniilor  creatoare  e  soli-i.  Sfâşietor  se  târăşte 
ritmul  vieţii  noastre  în  înfrângere.  Jubilant  tună 
nnajor  în  biruinţă.  —  Impăcase-va  vreodată  omenirea 
cu  gândul  că  nd  ferici^-ea,  ci  durerea  e  legea  existen- 
ţei ?  Căci  nu  creşterea,  ci  apăsarea  şi  moartea  e 
singura  realitate  antropomorfă  !  In  vreme  ce 
creşterea  e  realitatea  cosmică,  obiectivă  şi  deci 
crudă,  care  se  hrăneşte  din  durerea  şi  uciderea  celor 
singuri  şi  muritori  ! — Şi  religia  şi  filosof  ia  vieţii  fi- va 
ea*  vre-odată  religia  şi  filosofia  cruţării,  iertării, 
blândeţei,  ajutării,  iubirei,  mâhtuirei,  din  durerea 
«ternă  şi  ineluctabilă? 

Cum  vrea  un  animal  flămând  să  înghită  pe  altul, 
iar  celălalt  se  apără,  lovind  şi  rănind  la  rându-i, 
aşa  caută  fiecare  individ  şi  popor  :  în  ciocnirea 
cu  altul,  în  simplul  contact  social,  ori  chiar  — 
acoperiţi-vă  faţa,  eterni  farisei  ai  minciunii  soci- 
ale !— în  prietenie  şi  iubire,  să  înghită  pe  cel  cu, 
care  e  legat,  ca  să  se  crească  pe  el  din  sângele 
viu,  din  sufletul  viu,  al  celui  cu  care  se  atinge  spre 
sugrumare  ori  împreunare. 
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Se  luptă  oamenii  între  ei  pentru  pâine  sau  pentru, 
gânduri?  Sunt  devenirile  omeneşti  simplu  ritm 
biologic  influenţat  numai  din  când  în  când  de  spi- 
rit, sau  sunt  ele  complicat  ritm  spiritual,  împiedecat 
numai,  continuu,  de  structura  odios  de  greoae  a. 
materiei? 

Umanitatea  e,  în  totalul  ei,  un  conglomerat 
biologic.  Viaţa  ei  vegetativă  e  total  animalică^ 
total  lipsită  de  gând.  Dar  animalul-om  e  spiritua- 
lizabil,  e  agitabil  prin  idee.  Istoria  omenirei  e  is- 
toria acestei  turburări  a  ritmului  greoiu  biologic 
prin  exploziile  geniale  ale  marilor  turburători  de 
suflete.  Potenţial  e  în  fiecare  biman  un  geniu  latent. 
Real  e  în  fiecare  geniu  un  biman  primitiv.  Nu  e 
diferenţă  de  structură,  ci  de  calitate. 

Materia  ritmizată  um.ană  se  prezintă  întocmai 
ca  materia  purificată  minerală,  cu  anume  însuşiri 
preexistent  specifice  :  alături  de  plum.b  avem  arama,, 
alăturea  de  fier  avem  aurul.  Ele  sunt  corpuri 
simple  deopotrivă  de  valabile  cosmic.  Aşa  şi  cu 
capetele  omeneşti,  individual  ori  colectiv  prelu- 
crabile^  Cosmic  nu  e  deosebire  între  antropofag 
şi  Elenul  din  epoca  lui  Phidias.  ,, Omeneşte"  însă  e 
deosebirea  vibraţiei  şi  ritmului  spiritual.  Malea- 
bilitatea  şi  ductilitatea  sunt  calităţi  ,, culturale"' 
nu  num.ai  pentru  m.etale,  ci  şi  pentru  creerul  o- 
menesc.  Adaptabilitatea  la  vibraţii  cât  mai  intense 
şi  fine.e  semnul  nobleţei  unei  construcţii  cere- 
brale umane.  Modul  şi  gradul  de  acom.odare  al  unui 
suflet  individual  ori  colectiv  la  acţiuni  din  ce  .îa 
ce  m^ai  puternice  şi  complicate  ale  forţei  spirituale 
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^hotărăşte  de  intensitatea  şi  durata  resonanţei 
ritmice  provocate  prin  spirit.  Materia  ritmizată 
umană  e  dară  în  funcţiune  de  calităţile  ei  preexis- 
tente de  adaptabilitate  la  ritm.  Să  urmărim  în  câteva 
exemple  această  lege  a  ritmului  istoric.  Asupra  Thra- 
cilor  în  vremea  eleno-romană,  asupra  Germanilor 
In  vremea  romano-romanică-creştină,  s'a  exerci- 
tat o  presiune  spirituală  de  caracter  creator-cultural 
1n  ordinea  compoziţional-formarlă,  estetică  :  gândul 
plastic,  armonic-simetric,  sobru-sintetic,  clar-rezu- 
mativ-expresiv,— act  iveam  câte  un  mileniu,  şiasiipra 
Thracilor  şi  asupra  Germanilor,  n'a  reuşit  să-i  facă  să 
vibreze  în  cadenţa  senin  eternă,  sculptural  architec- 
tonică,  eleno-romanică.  Sufletul  furtunos  thracic  s'a 
arătat  capabil  numai  de  ritmul  religios-dionysic.  Su- 
fletul nebulos  germ.anic  â'a  arătat  în  special  pre- 
lucrabil  prin  ritmul  muzical-metafîzic-mistic  — In 
veacul  al  XlII-lea  arta  franceză.  (,, goticul")  ajunge 
la  cea  mai  armonioasă  eflorescentă  real-idealistă. 
Ea  se  întinde  ca  un  val  vibratoriu  asupra  răsăritului 
■germanic  şi  asupra  sudului  italic.  Sufletul  germanic 
abstract  şi  inform  e  incapabil  de  a  se  ritma  de  linia 
elegant  graţioasă  a  formelor  franceze  :  cu  cât  te 
depărtezi  spre  răsărit  de  Rin,  ,, got  icul'  devine 
tn  adevăr  ,, gotic",  adică  barbar.  Sufletul,  italic, 
iubitor  al  formei  armonioase,  soarbe  ca  o  băutură 
divină  idealul  de  frumuseţe  sculpturală  franceză 
si  prima  uşă  de  bronz  a  lui  Ghiberti,  cu  Spes  şi 
Pîdes,  a  răspunsul  real-idealist,  definitiv-valabil, 
sudic,  ia  chemarea  armonioasă  nordică,  de  nease- 
mănat ritm  unduios-elastic  al  liniilor,  a-  ^clesiei 
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şi  Synagogei  dela  catedrala  din  Strassburg.  — Ca 
astăzi,  din  Est,  la  marile  şcoli  ale  Apusului,  aşa  în 
vremea  antică,  ţ)arbari  din  Vest  şi  din  Sud  merg  la 
Athena  :  nenumăraţi  sunt  cei  ce  mimetic  par  a  se 
fi  adaptat  la  ritmul  intens  spiritual  al  cetăţilor  de 
lumină  ;  aproape  nu-i  vezi  însă  pe  puţinii  care  psi- 
chologic  au  devenit  coardă  de  harfă  eoliană.  — Două 
sute  de  ani  de  viaţă  spirituală  intensă  nu  împiedecă 
poporul  atenian  însuşi  de  a  condamna  la  moarte 
pe  Socrate.  Massa  populară  rămâne  tot  aluatul 
greoiu,  pe  care  instinctele  şi  locurile  compune  ale  re- 
toricei  de  bâlciu  o  pun  în  mişcare,  iar  nu  ideile. 

Invers,  materia  ritmizabilă  individuală,  e  în 
esenţă,  tot  primitivism  biologic.  Michelangelo  fuge 
ca  un  laş  din  Florenţa  la  apropierea  Francezilor^' 
se  întoarce  apoi  de  o  teamă  analoagă,  de  astădată 
de  părerea  mulţimei  florentine,  şi  luptă  brav  pen- 
tru libertatea  cetăţii.  El,  cel  aşa  de  intens  personal, 
inapropiabil  solitar  şi  incom.parabil,  în  gândul 
patetic  şi  în  artă,  el  e  un  simplu  animal  uman 
terorizat  de  instincte  în  mâjlocul  ritmului  panic  şi 
brutal  al  mulţinnilor.  . 

Dar  să  urm^ărim  acum  alături  de  materia  ritmi- 
zată,  forifi  propulsivă  a  ritmului.  Există  un  ritm 
activ  şi  un  ritm  pasiv  al  miulţimilor,  ca  şi  al  indi- 
vizilor singurateci,  creatori  de  gânduri.  In  deobşte 
si  indivizii  ca  si  miultimile  aşteaptă  să-i  ia  valuU 
iar  nu  provoacă  ei  valuri.  Omul  e  de  obiceiu  fri- 
cos :  până  ce  nu-1  târăsc  evenimentele,  nu  îndrăs- 
neşte  a  luă  poziţie  în  faţa  lor.  In  viaţa  de  toate  zi- 
lele, afară  de  simpla  activitate  biologică,   de  cău- 
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iare  a  hranei  şi  a  femeei,  omul  e  utilitarist  pasiv  : 
<:el  mult  îşi  da  osteneala  de  a  reacţiona  la  impulsii 
streine  şi  încă  şi  asta  foarte  slab.  —  Ce  provoacă  atunci 
ritmul,  dacă  omul  în  sine  e  aşâ  de  inert?  Forţa 
propulsivă  a  materiei  umane,  vegetând  în  animali- 
tate, este  cel  de  al  şaselea  simţ  al  filosofilor  buddhişti, 
:gânduL  Am  \p  ut  ea  spune  că  gândul  există  în  sine, 
ca  element  autonom  faţă  de  umanitate.  In  adevăr 
nu  există  consecvenţă  ontologică  între  senzaţiile 
psihofiziologice  care  stau  la  baza  cunoştinţei  noa- 
stre despre  lume  şi  viaţă,  şi  între  ideile  pure.  Religia, 
metafizica  şi  filosofia  matematică  sunt  bazate  pe 
ideile  total  absurde  din  punct  de  vedere  empiric, 
a  infinitului  şi  eternităţii.  Statul  e  bazat  pe  ideia 
transcendentală,  absolut  contrarie  experienţei  bio- 
logice, a  mandatului  legal  şi  a  interesului  etic-so- 
cial.  Dreptul  e  contractul  de  asigurare  'reciprocă 
a  unor  indivizi  cari  nici  nu  se  cunosc,  de  cum  să 
se  ameninţe  în  proprietatea  şi  viaţa  lor.  De  unde 
vin  atunci  aceste  realităţi,  cari  sunt  ideile?  Platon 
spunea  că  din  lumea  eternă  şi  divină,  din  care  noi 
înşi-ne  prin  sufletul  nostru  nemuritor  ne  tragem, 
lume  din  care  avem  reminiscenţe  de  acestea  supra- 
umane, pe  cari  prin  inspiraţie  divină  le  rechemăm 
la  activitate,  trezindu-le  din  subconştientul,  în 
care  dorm.  Noi  am  spune  că  ideile  nu  sunt  decât 
forme  active  ale  spiritului  universal,  vibrând  şi 
în  noi  ca  în  întregul  Cosmos,  ca  energie  specifică 
lumii  organice,  în  care  energia  unică,  general-cos- 
mică,  devine  suflet,  în  vreme  ce  în  lumea  anorganică 
•ea  e  lumină,  căldură,  electricitate  ori  gravitaţie.... 
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Precum  două  corpuri  care  se  ciocnesc  dau  sunet,, 
căldură,  etc,  sunet  şi  căldură  cari  sunt  entităţi 
deosebite  (ie  materia. în  sine  a  acelor  corpuri,  întru 
cât  ele  sunt  vibraţie,  iar  nu  materie,  tot  astfel 
două  suflete  omeneşti  ciocnindu-se  dau  gânduri : 
gânduri  cu  atât  mai  intense  cu  cât  cele  două  su- 
flete  sunt  mai  vibratile,  mai  fine  şi  mai  specificr 
resistente.  Gândul  în  sine  nu  poate  fi,  ca  în  teoriile- 
materlalist-mecaniciste,  un  fel  de  reacţie  chimică,, 
ori  de  vibratilitate  celulară,  ci  trebue  să  fie  ceva 
infiriit  superior  bietului  organism  omenesc.  Acest 
organism  e  un  simplu  receptor,  câteodată  şi  commu- 
tator,  dar  şi  atunci  modest  şi  sărac,  antropomorf,, 
al  unei  forţe  uriaşe  analoagă  gravitaţiei  universale. 
De  aceea  toţi  marii  ,, creatori  de  gânduri'*  creează 
subconştient,  ,,subt  inspiraţia  zeului"  care  le  dă 
într'o  illuminare  spontană,  total  neaşteptată  şr 
incalculabilă,  răspunsul  la  întrebarea  zadarnic 
pusă  pe  cale  raţională,  specific-uman-experimentală. 
îndată  după  epifania  cerească  a  creării,  creatorul 
recade  în  viaţa  obicinuită,  devenind  un  om  ca  toţi 
oamenii,  şi  trebue— spre  a  crea  din  nou— alta 
mare  străfulgerare,  să-1  fure  şi  să-1  silească  a  spune 
uman  cele  zărite  în  lumea  aceea  supraumană  în 
care  ca  în  somn  hipnotic  a  privit  clar  şi  demiurgia 
un  timp  aşa  de  scurt. 

Forţa  propulsivă  a  ritmului  suprabiologic  uman. 
este  dară  spiritul.  Descărcările  sale  energetice  în 
materia  cerebrală  umană,  individuală  şi  colectivă^ 
sunt  ideile.  Ideile  fiind  forţă  vibratorie  provoacă 
mişcări  ritmice,   specifice  caracterului  ontogenetia 
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al  ideei  respective.  O  idee  spaţială  provoacă  rit- 
muri dimensionale,  o  idee  etică,  deci  atractiv-repul- 
iivâ,  quasi-gravitaţional-centrifugal-cosmică,  pro- 
voacă ritmuri  sociale,  ş.  a.  m.  d.  Cum  însă  există 
<;apete  bine  conducătoare  şi  capete^  rău  conducă- 
toare de  energie  spirituală,  este  evident  că  ideile 
nu-şi  pot  face  drum  în  umanitate,  nu  pot  deci 
provocă  vibraţii  ritmice,  creatoare  de  fenomene 
spirituale,  deci  de  deveniri  istorice,  decât  graţie 
acelor  minţi  fin  construite,  cari  prind,  multiplică 
•şi  transmit  mai  departe  spiritul.  Şi  aici  trebue  să 
insistăm  o  clipă  asupra  unui  amănunt  p'rincipiar. 
Dacă  materia  are— cum  cred  moniştii  materia- 
lişti— prin  sine  însăşi,  în  mişcarea  ei,  proprietă- 
ţile cari  constituesc  împreună  energia  universală, 
ar  fi  să  ne  întrebăm,  de  ce  materia  cerebrală  umană 
€  aşă  de  rebelă,  în  generalitatea  ei,  la  orice  vibraţie 
şi  ritm  miai  intens  ori  mai  complicat,  de  ce  tocmai 
,, regele  creaţiei'-'  dă  dovada  unei  aşă  de  uriaşe  inerţii 
energetice,  unui  aspect  al  materiei  organice  (deci 
prin  ea  însăşi  vitală),  care  nu  indică  numai,  ci 
strigă,  ca  însuşire  specifică  şi  unică  a  materiei,  ne- 
mişcarea, aritmia  perfectă?  In  adevăr  ori  care 
ar  fi  realitatea  cosmică  asupra  materiei  şi  energiei, 
<:a  cercetător  al  fenomenelor  devenirei  spirituale 
omeneşti,  eşti  silit  a  admite  dualitatea  :  materie 
inertă,  .ritmizată  prin  spirit  —  /We/ abstracte,  forţe 
propulsive  ale  ritmului  activ  ori  pasiv  al  materiei 
cerebrale  umane. 

Să  examinăm  cele  două  forme  de  activitate  ale 
forţei  ritmizante,   spirituale  :   forma  activă  şi  cea 
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pasivă.  Am  spus  mai  înainte  că  fiinţa  omenească 
brută,  are  ca  atare,  fără  nici  o  cultură,  impulsii 
transcendentale  cosmice  :  instincte  creatoare  ultra- 
naturale,  supraumane.  O  idee  creatoare  politică, 
artistică,  religioasă  poate  dară  grupă  pe  cale  de 
suggestionare  a  subconştientului  metafizic-  din 
omenire  o  sum.ăde  bimani,  organizându-i  împreună,, 
şi  dimpotrivă  nu  poate  grupă  alte  anim^ale,  oricât 
de  superior  organizate  cerebral  ar  fi  ele.  Un  individ 
ori  o  massă  omenească  scoasă  din  liniştea  spiritual 
aproape  aritmică,  a  vieţii  biologice,  e  întocmai  ca 
o  materie  inertă  :  multă  vreme  după  ce  a  încetat 
furtuna  pe  ocean,  apa  se  agită  în  unde  largi  şi  adânci" 
continuând  prelung,  deşi  tot  mai  slab,  ritmul  ini- 
ţial ce  i  s'a  impus  de  vânturi  ;  şi  tot  aşa,  multă  vreme 
după  ce  o  idee  a  încetat  de  a  mai  fi  activă,  oamenii 
se  agită  pe  urma  primei  impulsii  date  de  acea  idee. 
Acesta  e  ritmul  pasiv  şi  istoria  omenirei  e  aproape 
înăbuşită  de  forma  aceasta  a  ritmului  :  massele 
populare  se  mişcă  necontenit,  mari  evoluţii  istorice 
au  loc  prin  această  mişcare:  revoluţii  şi  răsboae,. 
schimbări  social-economice  şi  religioase,  mari  mi- 
graţii de  popoare  şi  civilizaţii  ;  acesta  e  un  adevăr 
incontestabil,  chiar  pentru  istoricii  individualişti ; 
dar  ciudat  istoric  social-evoluţionist  ar  fi  acela^ 
care  descriind  ritmul  l-ar  atribui,  şî  ca  origine,, 
materiei  agitate  de  undele  lui.  Este  însă,  şi  în  rit- 
mul pasiv,  un  element  activ  :  mişcarea  iniţială 
dată  de  idee  serveşte  numai  ca  un  excitator  al  unor 
energii  latente,  de  obiceiu  distructive,  mai  rar 
constructive  :    sunt    instinctele    populare    de    vio- 
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lentă  pasionată,  de  clarificare  brutală,  de  înnoire 
catastrofală,  .  de  justiţie  orb-elementară,  de  sim- 
bolizare mistică  a  ideei  formale,  cari  toate  intensi- 
fică ritmul,  îl  grăbesc,  îl  transformă  şi  îl  îndreaptă 
adesea  pe  un  drum  total  strein  de  acela  indicat 
primordial  de  ideea  care  a  născut  ritmul.  Dar  este 
iarăşi  evident,  că  acest  element  activ  al  ritmului 
pasiv  e  din  punct  de.  vedere  spiritual'ceva  cu  totul 
inferior  :  el  se  aseamănă  acţiunii  distructive  a  vul- 
canilor cari  au  fost  puşi  în  stare  de  erupţie  de  ener- 
gia ascunsă  în  adâncurile  lor,  şi  trebue  ca  în  mijlo- 
cul haosului  forţelor  instinctive  deslănţuite  să  in- 
tervină iară  ideea  ordonatoare,  care  să  readucă 
materia  omenească  la  ritmul  armonios-ondulat 
al  spiritului.  De  aceea  în  marile  deveniri  istorice, 
nt  gălăgioasa  turburaf e  a  marilor  masse,  ci  aproape 
imperceptibila  acţiune  conştientă  a  conducătorilor 
de  suflete  e  hotărîtoare.  Nenumărate  revoluţii  şi 
răsboae.  nu  au  putut  schimba  cu  toată  mişcarea  lor 
sălbatecă  cu  nimic  mentalitatea  colectivă,  care  abia 
încet -încet,  după  revenirea  păcii,  a  început,  pe  bază 
ideologică,  evolutivă,  a  deveni  altfel. 

Pentru  ritmul  vieţii  omeneşti  creatoare,  forma 
activă,  energetică,  a  manifestării  vibratorii  spiritua- 
le, e  hotărîtoare.  Dar  aici  vine  greaua  problemă  a 
determinismului  social-istoric  şi  biologic,  care  tur- 
bură puritatea  ideei  creatoare  originar-individua- 
liste.  In  adevăr  individul  însuşi  e  în  funcţiune 
de  mediu  uman  şi  cosmic,  de  naediu  contemporan 
şi  tradiţional  :  ideile  sale  nu  sunt  energii  metafizice, 
ci    sunt    idei    devenite,  specific-istorice   şi   specific- 
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umane  (biologic  şi  geografic  umane).  Este  deci  în 
ritmul  activ  o  parte  foarte  însemnată  de  ritm  pasiv, 
de  resonanţe  streihe  ideei  ritmice  pure.  Istoricul 
individualist  ar  face  o  greşeală  elementară,  dacă 
ar  negă  aceste  elemente  co-determinante  ale  rit- 
mului activ,  original-individualist,  genial-creator. 
Totuşi  greşeala  sa  ar  fi  mult  mai  uşoară  ca  a  isto- 
ricului social-evoluţionist,  care  ar  încercă  să  explice 
numai  prin  stări  generale  social-psihologice  .punctele 
iniţiale,  spiritual-revoluţionante,  ale  marilor  deve- 
niri culturale.  Căci  aceea  ce  face  puterea  uriaşă  a 
ideei  creatoare  de  noui  ritmuri  este  tocmai  spon- 
taneitatea ei,  independenţa  şi  superioritatea  ei, 
faţă  de  mediul  contemporan.  Partea  capitală  a 
puterii  energetice  a  ideei  nouă  este  tocmai  subcon- 
ştientul caracteristic-personal,  stilul  exasperat-in- 
dividualist,  al  ritmului  ei  :  ideea  religioasă  buddhistă, 
de  salvare  prin  suprimarea  raţională  a  suferinţei 
şi  morţii,  — ideea  religioasă  creştină  de  salvare  prin 
suprimarea  sentimental-mistică  a  vieţii,  întru 'si- 
guranţa alteia, —ideea  social-politică  internaţio- 
nală, cosmopolitică,  anelenică,  alexandrinică, — 
ideea  artistică  de  sincretism  gotic-roman,  care  stă 
la  baza  renaşterei  italiene,  ş.  a.  m.  d.,  sunt  indisso- 
lubil  legate  de  personalităţi  precise^  oameni  sin- 
gurateci, luptând  înainte  de  toate  pentru  clarificarea 
propriului  lor  suflet,  care,  tocmai,  nu-şi  găseşte 
ritmul  armonios  în  lumea  contemporană  cu  ei.: 
Buddha,  lisus,  Alexandru,.  Niccold  d' Ap ulia.  — Dar 
ritmul  activ  nu  este  exclusiv  individualist.  Nu  nu- 
mai  indivizii   vibrează  creator   si    determinant-rit- 
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mic,    ci    si   colectivităţile.    In    domenii   însă    strict 
circumscrise. 

In  adevăr,  dacă  cercetăm  natură  ritmului  deveni- 
rilor omeneşti,  în  raport  cu  problema  creşterei 
diferitelor  vieţi,  vom  constata  dela  început  că, 
psihologic,  ritmul  se  poate  caracteriza  ca  fiind  de 
trei  nuanţe,  fie  simultane,  fie  succesive,  fie  exclu- 
sive.: sentimental  (de  obiceiu  începutul  agitaţiei 
şi  la  indivizi  şi  la  masse),  voluntar  (legat  cu  înce- 
putul la  indivizi,  constituind  culminarea  şi  sfârşitul 
agitaţiei  la  masse),  raţional  (neexistent  la  masse, 
hotărîtor  la  indivizi).  Cele  trei  nuanţe  ale  ritmului, 
sentimentală,  voluntară,  raţională,  nu  sunt  însă 
simple  colorări  ale  ritmului  spiritual,  ci  stau  în 
aceeaşi  vreme  în  legătură  cu  problema  capitală  a 
vieţii  :  creşterea.  Creşterea  organică  în  sine  se  poate 
perfect  numi,  de  acord  cu  Schopenhauer  şi  şcoala 
sa,  voinţă.  E  voinţa  cosmică,  subconştientă  şi  ele- 
mentară, a  materiei  organice  de  a  •  se  desvoltâ. 
Această  voinţă  constitue  ritmul  activ  al  marilor 
colectivităţi,  în  calitatea  lor  de  organisme  biologic- 
complete  :  triburi,  popoare,  societăţi,  rasse.  Am 
avea  deci  :  ritmul  organic,  al  creşterei,  de  nuanţă 
psihologică,  voluntaristă.  Dar  creşterea  întâmpină 
obstacole  ;  obstacolele  provoacă  o  reacţie  şi  luptă 
violentă  pentru  creştere,  crează  o  turburare  a  rit- 
mului organic,  cu  atât  mai  adâncă  cu  cât  obstacolul 
e  mai  statornic  ;  ritmul  organic  e  deci  modificat 
de  accidentul  întâlnit  în  creştere,  şi  se  colorează 
pasional,  sentimental.  Am  avea  deci  ritmul  acci- 
dental,  al  ciocnirei   de  obstacole,    de   nuanţă  psi- 
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hologică  sentimentală.  Acest  ritm  se  întreţese  şi 
completează  continuu  cu  cel  organic,  constituind 
ritmul  vieţii  masselor  omeneşti.  Ca  un  fluviu  care 
curge  liniştit  la  vale,  în  mişcare  cu  totul  potolită, 
aşa  trăesc  popoarele  :  dar  tot  ca  fluviul  care  în- 
tâlnind o  stâncă  devine  furios,  capătă  un  ritm  aprig 
şi  nu  se  potoleşte  iară  decât  sau  tăind  stânca  prin 
puterea  apelor  lui,  sau  căutându-şi  un  alt  drum, 
aşa  şi  popoarele  întâlnind  greutăţi  în  viaţa  lor  li- 
niştită, se  răscoală,  ucid  şi  sunt  sângerate  ele  însele, 
până  biruesc,  sau  sunt  biruite. —Totuşi  adevărata 
natură  a  ritmiului  activ  nu  e  nici  cea  voluntară, 
nici  cea  sentimentală,  ci  cea  raţională.  După  cum 
am  accentuat  şi  în  altă  ordine  de  idei,  viaţa  umani- 
tăţii e,  ca  ritm,  o  imensă  sinritmie  :  ca  armonia 
polifonică  în  împărăţia  sunet-elor,  aşa  avem  armonia 
poliritmică  a  vieţii  creatoare  spirituale.  Această 
armonie  nu  se  poate  însă  obţine  decât  printr'o 
raţională  coacordare  a  diferitelor  ritmuri,  adică 
prin  cunoaşterea  şi  stăpânirea  interdependenţelor 
ritmice.  Iată  câteva  exemple  universal-istorice  : 
armonia  claselor  sociale ;  pacea  internaţională ; 
raportul  dintre  individual  şi  social  ;  raportul  dintre 
economic  şi  spiritual,  etc.  Cine  face  coacordarea? 
Colectivitatea?  Exclus,  de  oarece  ea  nu-şi  cunoaşte 
decât  propriul  ritm,  la  care  vrea  să  siluiască  tot 
ce  nu  i  se  aseamănă.  Sunt  personalităţile  solitare, 
dle  iau  conducerea,  adesea  chiar  fără  voia  lor, 
fiind  silite  de  masse,  cari  simt  nevoia  de  a  fi  scoase 
din  haosul  vieţii  pur  organic-sentimentale  şi  a- 
duse    la    siguranţa    ritmului     obiectiv,     conştient, 
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•controlabil,  raţional.  Biruinţa  ordinei,  a  euritmiei, 
asupra  tumultului,  a  aritmiei,  e  opera  raţională,  a 
ritmului  conştient  individualist,  creator  la  rândul 
lui,  de  idei  ritmice  sociale,  pe  baza  cunoaşterei  sau 
a  intuiţiei  geniale  în  oceanul  interdependenţelor 
ritmice. 

Sufletele  omeneşti  individuale  şi  colective,  di- 
ferenţiate specific  prin  legea  cosmică  a  variaţiei 
formelor  vieţii,  au  afinităţi  elective  precise  şi  pre- 
cumpănitoare pentru  anume  nuanţe  ale  ritmului 
spiritual  :  Arienii  sudici  (spre  deosebire  de  cei 
nordici  :  Thraci,  Slavi,  Germani, —sentimentali, 
mistici,  nebuloşi)  pentru  ritmul  raţional  :  Indieni 
(brahmanismul,  buddhismul,  arta,  filosofia  indică), 
Iranieni  (religia,  filosofia,  statul,  ideea  monarhică), 
Eleni  (armonia  şi  simetria  quasi-matematecă  a  artei, 
filosofici  şi  ştiinţei,  raţionalismul  religiei  lor,  ideea 
politică).  Romani  (dreptul,  statul,  architectura, 
religia)  ;  Semiţii  pentru  ritmul  sentimental-voluntar 
(sensualism  religios,  poetic  ;  cruzime  politică  ;  misti- 
cism exasperat,  negând  viaţa  actuală ;  violenţă 
sălbatecă  a  activităţii  politic-militar-sociale  ;  exa- 
gerare caricaturală  ori  monstruoasă  a  valorilor 
artistic-plastice,  ideologic-sociale,  individualist- 
creatoare  ;  continuă  febrilitate  a  agitaţiei  vieţii,  —de 
unde  şi  frăţia  bună  a  Semiţilor  contemporani  cu 
toate  curentele  de  idei  brutal-reform.atoare,  re- 
voluţionar-novatoare,  distructive,  anarchice,  pro- 
testatare). De  altă  parte  însăşi  fenomenele  vieţii 
spirituale  sunt  specific  înrudite  cu  anume  nuanţe 
ale  naturei  ritmului  şi  prin  aceste  nuanţe  îşi  capătă 

V»  Pârvan.— Idei  şi  f»nne  istorice.  10 
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adevărata  lor  resonanţă.  Răspândirea  religiei  creşti- 
ne  în  lumea  antică  e  ritm  caracteristic  sentimental. 
Nenumăratele  lupte  social-politice  ale  Apusului^ 
din  antichitate  şi  până  azi,  sunt  înainte  de  toate 
ritm  special  voluntar,  fără  prea  multă  participare 
sentimentală  ori  raţională  a  sufletului  colectiv- 
individual :  e  creştere  aproape  inconştientă,  biolo- 
gică, care  devine  doară  în  revoluţii  şi  răsboae  pe  îcf 
pe  colo  şi  sentimentală,  dar,  afară  de  mari  reorga- 
nizări prin  conducători  de  geniu  (August,  Ludo- 
vie  XI,  Frederic  II,  Na^poleon,  Karl  Marx)  rămâne 
irraţională,  aproape  pur  animalică.  In  sfârşit  toate 
cuceririle  gândului  artistic,  ştiinţific,  filosofic,  sunt 
înainte  de  toate  ritm  raţional. 

Dar  să  urmărim  care  e  structura  ritmului,  tactul 
lui  specific,  în  diferitele  manifestări  ale  triplei  Iui 
naturi  psihologice. —Mişcarea  şi  viaţa  se  desfăşură, 
ritmic  între  cele  două  extreme,  inerţia  absolută  &î 
vibraţia  absolută :  materia  şi  spiritul.  întocmai 
după  cum  inerţia  absolută  ucide  spiritul,  tot  aşâ 
vibraţia  absolută  desfiinţează  materia.  Noi  însă, 
oamenii,  suntem  materie  plus  spirit,  inerţie  plus 
mişcare.-  Structura  ritmului  nostru  va  fi  dară  un 
paralelogram  al  forţelor  inerto-motrice.  Desvoltarea 
maximă  a  spiritului  va  duce  la  un  fel  de  biruire  a 
inerţiei  în  sensul  supunerei  absolute  a  materiei  la 
legile  spiritului  :  cele  trei  feluri  de  ritmuri,  senti- 
mental, voluntarist,  raţional,  se  vor  putea  preciza 
atunci  şi  ele,  destul  de  clar,  în  linia  ondulatorie  a 
ritmului.  Să  luăm  cel  m.ai  desăvârşit  exemplu  isto- 
ric al  curbei  ritmice  complete  (inerţie,  vibrare  maxi- 
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-mă,  inerţie).  Din  haosul  năvălirii  barbarilor  do- 
rieni,  care  prefac  în  ruine  strălucita  civilizaţie 
ac^haeică,  vedem  ridicându-se  greoiu,  primitiv,  încă 
•obscur,  spiritul  nou.  Trec  trei  veacuri  şi  încă  nu  se 
poate  vorbi  de  un  ritm  cultural  bine  caracterizat. 
Explozii  violente,  de  energie  mai  mult  biologică, 
provoacă  mari  agitaţii  :  expansiunea  colonială, 
reîntronarea  monarchiei  absolute-m.ilitaribte,  re- 
forma vieţii  economice,  sociale  şi  politice  pe  bâze 
plutocratice,  marea  lumină  profetică,  a  unei  noui 
religii  etic-manoteiste,  orfismul.  Sărituri  disgra- 
ţioase  dela  barbarie  la  civilizaţia  decadentă  orientală 
şi  iar  înapoi  la  barbarie,  ritm  înăbuşit  popular.  Şi 
deodată,  în  mijlocul  apatiei  acesteia  o  uriaşă  ex- 
pansiune a  unei  creşteri  streine,  care  se  desfăşură, 
înecând  totul,  din  Răsărit  spre  Apus.  Sunt  Ira- 
nienii, cari  îşi  trăesc  ultimele  tacturi  de  andante 
maestoso  al  ritmului  ma'xim  al  vieţii  lor.  Cum  încep 
a  vibra  frunzele  pădurii  la  apropierea  furtunii, 
aşa  se  înteţeşte,  se  unifică,  ritmul  violent  agitat  al 
sufletului  elenic,  adieri  întretăiate  reciproc  de  al- 
legro şi  scherzo,  de  marcia  eroica  şi  de  adagio  ma- 
linconico,  străbat  în  valuri  tot  mai  intens  ritmate 
întregul  poporului  chemat  la  proba  vieţii.  Cu  tu- 
mult haotic  se  ciocnesc  undele  celor  două  deveniri  : 
cea  iraniană  şi  cea  elenă.  Şi  creşterea  iraniană  se 
sfarmă,  trupul  ei  se  strânge  mutilat  înapoi  spre 
Răsărit, —creşterea  elenă  se  desfăşură  în  ritm  încă 
mai  grăbit,  o  jubilare  imensă  aprinde  toate  puterile 
latente  ale  sufletului  elen  :  se  naşte,  ca  în  Florenţa 
secolului    al    XV-lea,    O'  incomparabilă    sinritmie 
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creatoare  :   religie,   filosofic,   ştiinţă,    artă,   politică^ 
înfiorire    economică,    expansiune   brutală    nîilitară, 
absolut  egal,  care  formă  umană  concretă,  a  ritmului 
spiritual  unic,  tcâte  vibrează  cu  maximum  de  in- 
tensitate, sufletul  elen  trăeşte  suprauman  în  toate, 
•  indivizii  geniali  biruesc  materia  inertă  cu  o  uşurinţă 
spăimântătoare  (coniparaţi  neputinţa  spiritului  în 
sculpturile  d-e  la  Olympia  cu  biruinţa  divină  a  spi- 
ritului în  sculpturile  Parthenonului —totuşi  la  dis- 
tanţă  de  numai  o   generaţie), —par *că  auzim  încă 
măreaţa  armonie  pe  care  o  crea  ritmul  trepidat  al 
săpătorilor  în  piatră  şi  al  biruitorilor  în  agora  în-^ 
trepătruns    de   ritmul    adagio-grandioso,    un    poco 
stanco,  al  cugetătorilor  tragediei,  filosofici  şi  reli- 
giei elene.  Şi  cum,  pe  mare,  furtuna  întâi  agită  faţa 
apelor,  şi  jocul  valurilor  e  puţin  adânc,  aşâ  ritmul 
subtil    diferenţiat,    grăbit    ondulat,    cuprinde  întâi 
numai  straturile  de  sus  ale  naţiunei  elenice.  Cum 
însă,  pe  mare,  încet-încet,  se  sapă  tot  mai  adânc 
agitaţia  furtunei,  urnind,  desigur  în  ritm  m.ai  larg 
şi  greoiu,  dar  totuşi  urnind  şi   adâncul,  aşâ  încet- 
încet,  când  cei  de  sus  erau  aproape  obosiţi  de  marea 
vibrare  prin  care  trecuse,    massele   mari   elene  se 
porniră  şi  ele  în  ritm  larg,  determinat  şi  condiţio- 
nal, fără  prea  mult   gând  nou,    dar  agitate  totuşi 
de  gândul  creatorilor  dinainte,  şi  din  marea  sinritmie 
culturală  a   secolului    al  V-lea    decurse  larga  ondu- 
laţie  civilizatorie  a  secolului  al  I V-lea.  Si  tot  mai 
slab  se  vor  mişca  undele  ritmului,  tot  mai  gol,  tot 
mai  nespiritual,  mai  m.ecanic,  mai  inert  va  fi  ritmul 
până  în  secolul  II  şi  L— Şi  unde-vâ,  în  altă  parte  a 
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omenirei,  un  alt  ritm,  provocat  de  alte  ciocniri  de 
creşteri,  va  fi  luat  loc.  Şi,  în  felul  ei,  după  materia 
umană  cu  care  vk  fi  avut  de  lucrat,  după  calitatea 
sufletelor,  individuale  şi  colective,  o  nouă  undă  rit- 
mică va  fi  reînceput  d'a  capo.  Noui  sinritmii,  ma- 
terial-spirituale,  uman-divine,  îşi  vor  fi  pornit 
valurile  lor,  creatoare  de  viaţă  nouă,  după  chipul 
şi  asemănarea  omului,  deci  după  chipul  şi  asemă- 
narea Cosmosului. —  Dar  în  structura  tuturor  acestor 
ritmuri  va  răsună  deplin  limpede  tonalitatea  spe- 
cifică, natura  sufletească  a  ritmului  um.an  :  marş- 
nupţial,  marş  răsboinic  ori  marş  funebru  :  ritm  al 
iubirei,  ritm  al  creşterei,  ritm  al  gândului —asupra 
vieţii  şi  morţii.  Tacturile  ritmului  se  vor  grăbi,  se 
vor  înceteni  ori  se  vor  frânge,  după  pasiunea,  după 
voinţa,  după  ideea  care  le  va  nuanţă.  Şi  tragedia 
aeschyleană  va  fi  reflexiv-melancolică,  în  vreme 
ce  drama  sophocleică  va  fi  senin-olimpiană  în  rit- 
mul .  ei.  Şi  Donatello  va  fi  demiurgul  voinţei  şi 
Michelangelo  va  fi  martirul  pasiunii  şi  gândului 
suprauman,  care  de  prea  puternica  vibrare  a  vieţiî 
divine  sfarmă  şi  distruge  materia  artistică  şi  tru- 
pul omenesc. 

Dar  intensitatea  ritmului  istoric  e  prea  hotărî- 
toare  în  devenirile  sufletului  omenesc,  spre  a  fi 
numai  în  treacăt  atinsă  aici.  Să  urmărim  dară. 
intensitatea  ritmului  ca  problemă  în  sine.  Viaţa  e 
creştere,  iar  creşterea  e  ritm.  Creşte  iarba,  îmmu- 
guresc  copacii,  se  desfac  florile,  rodesc  fructele.  K 
ritmul  naturei  în.  funcţiune  de  frig  şi  căldură,, 
lumină  si  întuneric,  umezeală  şi  uscăciune  :  după. 
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elementele  determinante  ritmul  creşterei  va  varia 
întocmai.  La  fel  tn  ritmul  vieţii  omeneşti :  avem  şi 
aici  elemente  date,  care  determină  intensitatea 
ritmului.  Greutăţile  vieţii  materiale  şi  ale  mediului 
geografic  vor  încetini  în  vibrarea  spirituală  sau  vor 
opri  cu  totul  în  uniformitatea  banală  a  ritmului 
biologic  şi  pe  omul  dela  ecuator  şi  pe  cel  dela  poli. 
Robia  agrară,  industrială  ori  biurocratică  vor  ţine 
de  asemenea  înăbuşit  orice  ritm  variat  spiritual. 
De  abia  când  creşterea  sufletului  individual  ori 
creşterea  sufletului  colectiv  devine  liberă  de  orice 
înlănţuiri,  biologice,  sociale,  religioase,  politice, 
economice,  militare,  de  abia  atunci  poate  fi  vorba 
de  b  intensitate  a  ritmului.  Altfel,  este  ritmul  simplu 
al  vieţii  latente,  fără  intensitate  şi  fără  profunzime.  — 
Dar  ritmul  creşterei  sufletelor  e  prin  însăşi  această 
denumire  caracteristică  ce  i-o  dăm  :  1®  ritm  de 
<;reştere  şi  2^  ritm  de  creştere  spirituală.  In  întâia 
lui  însuşire  el  e  un  ritm  extensiv,  energetic,  general- 
vital.  In  a  doua  însuşire  el  e  un  ritm  intensiv,  tran- 
sformator-or donator,  creator-uman.  Mişcarea  de  pură 
creştere  a  unor  energii  spirituale  individuale  ori 
colective  ar  putea  fi  numită  cantitativ-energetică. 
Mişcarea  de  creştere  a  energiei  spirituale  indivi- 
dual-solitare  ori  colectiv-social-culturale,  ar  putea 
fi  numită  calitativ-energetică.  Am  ayea  cele  două 
feluri  de  intensităţi  ale  ritmului  creşterei  vieţii 
spirituale,  cel  cantitativ  şi  cel  calitativ,  adică  cel 
colectiv-civilizator  şi  cel  cultural-creator,  adică 
■cel  social  şi  cel  individual. 

înţelegem    prin    intensitatea    cantitativă   a    rit- 
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mului  istoric  amplitudinea  spaţială  a  undelor 
vibratorii:  ritmul  agită  o  suprafaţă  şiq  adâncime 
geografic-umană  cât  m.ai  vastă.  Această  intensi- 
tate este  înainte  de  toate  şi  aproape  exclusiv  canti- 
tativă, pentru  că  ea  nu  transformă  esenţial,  ci  numai 
formal  ritmul  spiritual  :  ideile  pure  joacă  un  rol 
foarte  şters,— impulsiile  instinctelor,  pasiunile  po- 
pulare, prejudecăţile  tradiţionaliste,  inerţia  spi- 
rituală, joacă  dimpotrivă  rolul  capital.  Iată  de  pilda 
cele  două  curbe  uriaşe  ale  ritmului  istoric  social- 
sufletesc  :  P  creştinarea  Europei  şi  2®  reforma  creşti- 
nismului catolic.  Ambele  mişcări  au  fost  de  o  in- 
tensitate enormă:  viaţa  omenească. individuală  şi 
socială  a  fost  turburată  până  în  adâncurile  ei. 
Şi  totuşi  nici  primul  creştinism,  nici  cel  de  al  doilea 
n'au  putut  dă  nimic  superior  mentalităţii  banal- 
antropomxorfe  a  indoeuropenilor  iubitori  de  viaţa 
simţurilor.  O  altă  pildă,  încă  mai  caracteristică, 
pentru  îngrămădirea  unei  intensităţi  maxime  în- 
tr'un  timp  minim,  ceea  ce  e  o  mo^dalitate  în  plus 
de  exacerbare  a  intensităţii  cantitative,  e  răsboiut 
mondial  din  1914  —  18  (precizăm  anii,  căci  de  acum 
rar  răsboiu  care  ^nu  va  avea  repercutare  mondială). 
Intensitatea  ritmului  vieţii  a  fost  în  acest  răsboiu 
desigur  maximă  faţă  de  tot  trecutul  umanităţii. 
Această  intensitate  însă  tocmai  prin  uriaşul  ei  ca- 
racter cantitativ  a  ucis  aproape  orice  vibrare  caii- 
tativ-spirituală.  In  afară  de  născocirile  diabolice 
ale  spiritului  primitiv  de  distrugere,  mintea  ome- 
nească creatoare  de  artă,  filosofie,  gând  religios- 
etic,  mai  că  a  adormit  cu  totul.  De  ce  o  asâ  de  enor- 
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mă   extensiune   şi   profunzime   a   agitaţiei,   întinse 
asupra  intregei  umanităţi  şi  de  ce  totuşi  o  aşă  de 
săracă  vibrare  spirituală?  Pentru  că'factorul  care 
produsese   agitaţia    eră   omul    biologic,    preistoric  : 
o  hoardă  de  bimane  a  tăbărît  să  asasineze  hoarda 
vecină  ;  o  creştere  de  aceasta   de  antropofag  voinic 
a  împins  Puterile   Centrale  la   răsboiu.   Problema 
care  se  rezolvă    prin  răsboiu  era  simplă  :  moartea 
sau   viaţa,    sclavia   social-economică   (mai    grozavă 
decât  .  sclavia    individuală    antică),  sau    libertatea 
capitalist-naţionalist-imperialistă  (mai  efectiv  stră- 
lucitoare   decât     toate     libertăţile     naiv-idealiste) 
pentru    Germani    sau    pentru    Englezi.    Au    biruit 
Englezii,  au  fost  zdrobiţi   Germanii.   Toţi  cei  Cari 
au  mers  cu  Englezii  au  crescut    şi  ei  biologic-canti- 
tativ.  Toţi  cei  cu  Germanii  au  scăzut.  — Ca  ritm  nou, 
derivat  nu  numai  cantitativ  ci  şi  calitativ  din  cel 
al  răsboiului,  dezvoltat  ca  rezultat  spiritual  al  marei 
inter-assasinări  în   massă,    putem  cu   destulă  pro- 
babilitate prevedea  o  dubla  mişcare.  Ideea  libertăţii 
popoarelor,  care  a  fost  şi  la  unii'  şi  la  ceilalţi  luptă- 
tori   o    simplă   minciună  convenţională   începe   să 
agite    ea,    independent,     mai    departe,    popoarele 
care  au    luptat  sincer    pentru  dânsa,   descoperind 
la  urmă  că  au  fost  înşelate.  De  altă  parte  Imperia- 
lismul antropofagie  al  capitaliştilor  internaţionali 
a  deşteptat  o  imensă  reacţie,  tot  internaţională,  a 
claselor  proletare  şi  a  micilor  popoare  chinuite  de 
foamea  de  aur  anglo-saxono-ebree. 

înţelegem  prin  intensitatea  calitativă  a  ritmului 
istoric  amplitudinea  în  timpul  devenirei  umane,  a 
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undelor  vibratoare  :  şi  peste  mii  de  ani  un  fenomen 
puţ^nic  de  viaţă,  Qmenească  sa  i^ăsuile  aj;monios- 
ritmic  în  sufletele  individuale  ori  colective  ale  mu- 
ritorilor  :  doctrina  salvării-  a  lui  Buddha,'  viaţa 
eroică  a  lui  Alexandru  Macedoneantil,  doctrina 
salvării  a  lui  lisus  din  Nazaret,  arta  şi  ^ilosofia 
greacă,  ideea  social-politică  republicană  romană, 
arta  renaşterei  italiene,  ideea  imperială  romană^ 
etc.  In  vibrarea  spirituală  a  creatorilor  de  gânduri 
nouă  să  fie  atâta  bogăţie  general  omenească,  atât 
element  de  valabilitate  spirituală  quasi-eternă^ 
încât  ritmul  mişcării  lor  sufleteşti,  şi  ritmul  mişcării 
general-culturale  a  epocei,  să  aibă  putinţa  de  tre« 
zire  a  unei  mişcări  analoage  şi  în  suflete  altfel 
construite,  cu  un  alt  ritm  specific  al  vieţii  şi  cu  o 
altă  construcţie  biologic-geografică  a  determinis- 
mului contemporan  lor. 

Şi  la  fel,  cantitativă  deoparte,  calitativă  de  alta, 
e  şi  intensitatea  ritmului  indivizilor  singurateci,  cari 
au  provocat  deveniri  istorice.  Valorificarea  fiinţei 
şi  acţiunii  lor  are  a  porni  tocmai  dela  caracterul 
intim  al  ritmului  vieţii  lor  creatoare.  Ce  zgomot  şi 
agitaţie  violentă  au  produs  în  totdeauna  marji 
demagogi,  marii  profeţi  falşi,  marii  tirani  ori  cu- 
,  ceritori  cruzi  şi  brutali!  Istoria  a  însem.nat  viaţa, 
faptele  şi  înrâurirea  lor  :  cu  dreptate,  căci  există  şi 
o  devenire  istorică  negativă  a  spiritului  omenesc  : 
perpetua  lui  naivitate,  imibecilitate,  laşitate.  Dar 
ritmul  lor  istoric  e  numiai  cantitativ  intens,  şi  în 
cel  mai  ironic  sens  cantitativ.  Dimpotrivă,  ce  sin- 
guratece au  trăit    geniile  pozitiv    creatoare  ale  o- 
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inenirei  !  Ritmul  vieţii  lor  solitare  a  fost  incompa- 
rabil de  intens  numai  în  sine.  Şi  nu  structural- 
calitativ,  căci  nu  există  diferenţă  calitativă  între 
diferitele  activităţi  spiritual  creatoare, — -dar  ca 
resonanţă  în  timp,  deci  ca  r'esonanţă  în  sufletele 
nobile  ale  tuturor  epocelor — deci,  aşa  fel,  ca  intensi- 
tate calitativă, — cdm  au  lăsat  în  urma  lor  în  adâncul 
contingenţelor  de  o  clipă,  a  importanţelor  înşelă- 
toare ale  uitatei  lumi  de  atunci,  Phidias  pe  Cleon, 
Platon  pe  Gorgias,  Paul  pe  Apollonius  din  Tyana, 
Leonardo  pe  Sforza  ! 

Căci  ritmul  care  e  formă,  deci  trup,  îşi  are  şi  el 
sufletul  lui  :  Ideile  ritmice.  Natura,  structura  şi 
intensitatea  ritmului  sunt  în  funcţiune  de  ideile 
ritmului.  Ce  sunt  aceste  idei  ? — Mişcarea  vieţii  noastre 
e  pornită  şi  ordonată  de  două  realităţi  eterne  : 
ameninţarea  morţii,  bucuria  vieţii.  Cea  dintâi  ne 
sileşte  la  apărarea  şi  păstrarea  cu  orice  preţ — chiar 
monstruos — a  vieţii.  Cea  de  a  doua  ne  împinge  la 
îmmulţirea,  îmbogăţirea,  eternizarea  vieţii.  Ambele 
realităţi  dau,  ideologic,  un  principiu  inspirator 
vital ;  ameninţarea,  morţii  crează  ideile  active  cow- 
servator-vitale,  bucuria  vieţii  crează  ideile  active 
generator-vitale.  Primele  sunt  utilitar-sistemati- 
zatoare  :  organizarea  vieţii  materiale,  a  vieţii  so- 
ciale, regulamentarea  raporturilor  pragmatice  din- 
tre individ  şi  societate  (familie,  stat,  drept,  religie, 
răsboiu),  asigurarea  tot  interesată  şi  contractuală 
împotriva  nenorocirei  prin  cultul  divin  apotrcpaeic 
şi  utilitar.  Dimpotrivă  ideile  -generator-vitale  sunt 
idei   libere,    dezinteresate   ca   utilitate   imediată   a 
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..  vieţii,  lipsite  de  apăsarea  adesea  oribilă  a  impera- 
■  tivului  categoric   impus    de  instinctul    de  conser- 
vare a  individului  şi  speciei ;  ele  evoluează  indivi- 
.    dualist-formal,   original  şi    caracteristic   ritmic,   şi 
l  nimic  nu  Ie  împiedecă  de  a  trece  cu  totul  în  domeniul 
ţ  abstractului  poetic  şi  metafizic,  creând  o  întreaga 
'•.:  lume  de  vis  şi  gând,  fantastic  şi  subtil,  care  pune  în 
:   vibrare,   infinit   de  profundă  şi  prelungă,  faţă  de 
''  simpla    viaţă     miaterial-utilitară,     nd    numai     su- 
fletele  nobil-individuale,   ci   întregi    grupe    sociale 
superiorizate-spiritual.    Astfel    dară,   ritmul   istoric 
1  al  ideilor  conservator-vitale  va  fi  în  deobşte  greoiu 
l  şi  lipsit  de  varietate  :  curbele  devenirilor  lui  vor  fi 
aproape  banal   de  asemănătoare  la  popoare  şi  în 
timpuri  foarte  depărtate  unele  de  altele.  "Dimpotrivă 
ritmul   istoric  al    ideilor   generator-vitale   va  fi    de 
o  uşurinţă,  varietate,   Noutate,   eleganţă  şi    graţie, 
continuu  evolutivă,  în  domeniul  sensoriu  al  bucuriei 
vieţii,— de    o    penetraţie    şi    intensitate    convingă- 
t  toare  şi  emoţionantă  până  la  filosofic  şi  tragic,  în 
.domeniul  reflexiv  al  energiei  vieţii.   Ideile  genera- 
tor-vitale crează  cele  două  ritmuri  imense  ale  vieţii 
active   a   omului   pe   pământ  :   ritmul   ornamental 
şi  ritmul  monumental.  Primul  e  în  funcţiune  de  plă- 
cere a  vieţii,  al   doilea  în  funcţiune  de  biruire  a 
morţii.  Primul  este  înainte  de  toate  formă  armoni- 
oasă :  tact  allegro  al  vieţii.  Cel  de  al  doilea  este 
ideea  de  eternizare  prin  sinteza  abstract-formală  a 
gândului     general    omenesc,    ca    atare,     suprapus 
technicei,  artei  ori  filosofiei  şi  religiei  prea  contem- 
porane. Adilcerea  iubitoare  între  noi  a  trecutului 
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apus,  prin  amintire,  proectarea  prezentului  în 
viitor,  peste  graniţele  vieţii  noastre  pieritoare, 
prin  commemorare,  sunt  una  şi  aceiaşi  impulsie 
supraumană,  a  marelui,. largului,  ritm  istoric,  care 
uneşte  în  undele  mişcării  lui,  deopotrivă,  ce  a  trecut 
şi  ce  trece.  Şi  dacă  ornamentalul  e  înainte  de  toate 
ritmul  specific  al  înflorirei  vieţii,  în  toate  aspectele 
ei,  monumentalul  este  ideea  care  uneşte,  adâncind 
ca  sentiment  şi  gândire,  toate  artele  plastice,  ba 
chiar  poezia  şi  muzica  :  de  abia  prin  monumental 
arta  îşi  capătă  5/?/>/7w/.—NQi  trăim  în  mijlocul  morţi- 
lor fără  a  lua  prea  mult  seama  la  ce  a  fost  viaţa  lor 
distrusă,  crud  risipită,  li  aşezăm  pe  morţi,  în  chipuri, 
împrejurul  nostru,  ca  spre  a  ne  aminti  de  ei,  pro- 
priu însă  pentru  a  fi  liniştiţi,  că  nu  ne  ameninţă 
de  undeva  de  departe  cu  absenţa  lor.  Aşa  e  viaţa, 
săracă,  fricoasă  şi  banală  :cumtrăescinsectele  printre 
resturile  vieţii,  aşa  omul  obicinuit  se  înconjură  fără 
emoţie  şi  fără  gând  de  chipul  celor  ce  au  murit, 
cari  sunt  acum  în  altă  lume  decât  el.  Ci  ideea  mo- 
numentală, măreţul  ritm  adagio,  al  readucerei 
prin  căldura  noastră  jertfită,  prin  sufletul  nostru 
înfiorat  şi  dureros,  la  viaţa  noastră,  aici  cu  noi,  a 
celor  ce  au  murit,  această  idee,  acest  ritm,  singure, 
fac  legătura  dintre  viaţă  şi  moarte,  şi,  biruind 
uitarea,  dau  însăşi  vieţii  noastre,  a  celor  încă  trăind, 
imensa  simţire,  maestosul  gând,  al  unei  umanităţi 
eterne,  încorporate,  fie  şi  o  clipă,  în  sufletul  unui 
biet  muritor.  Dar  tocmai  pentrucă  ritmul  acesta 
puternic  şi  răscolitor  până  în  adâncuri,  mistueşte  pe 
cel  prins  de  el  ca  focul  vecinie  materia  pieritoare. 
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rari  sunt  sufletele  creatoare  cari  să  fi  putut  lua  în 
ele  şi  reda  deplin,  în  noui  forme  ale  vieţii,  ritmul 
monumental.  Phidias,  Michelangelo,  Beethoven,. 
pătimind  ca  nişte  noi-mântuitori-ai-omenirei-întru- 
viaţa-eternă  şi-au  ţintuit  pe  stânca  durerii  şi  pasiu- 
nii etern  omeneşti  sufletul  lor  titanic,  şi,  de  vibraţia 
pură  a  sufletului  lor  transfigurat  prin  revelaţia 
eternului,  materia  s'a  prefăcut  ea  însăşi  în  idee,  s'a 
ordonat  docilă  pe  linia  fixată  de  demiurgi  şi,  ca  soa- 
rele din  mare,  în  lumină  incomparabilă,  în  ritm  de 
lărgime  cosmică,  au  răsărit  Moirele,  Moise  cu  cele 
patru  Veghe  ale  zilei,  Sinfoniile.  Ci  artiştii  cei 
mulţi  ori  noi  muritorii  de  sută,  ne  bucurăm  şi  su- 
fletul nostru  dansează  dionysic  chiar  şi  numai  de 
jocul  razelor  de  lună  pe  marea  uşor  înfiorată  de 
boare  şi  în  ritm  botticellic,  raffaelin,  correggic,  iu- 
bim, cântăm,   preamărim  viaţa. 

Şi  ideile  ritmice  —  antropomorfe  —  îşi  au  co- 
respondentul lor,  în  formele  riimice-cosmice  :  ideea 
ornamentală  pură  e  corelată  cu  ritmul  de  repe- 
iifie,  linia  mereu  aceeaşi  a  tactelor  extreme  ; 
ideea  monumentală  pură  e  corelată  cu  ritmul 
de  compensaţie,  linia  mereu  nouă  şi  totuşi  con- 
tinuu armonioasă  a  ideilor  şi  formelor,  integrate 
prin  sinritmia  spiritual-formală. — Mişcarea  sufletu- 
lui omenesc,  e,  concret,  mişcarea  trupului  lui  : 
precum  te  agiţi  trupeşte  subt  imperiul  unei  pasiuni, 
tot  aşa  te  mişti  puternic  şi  ordonat  subt  imperiul 
unei  idei  formatoare.  Nu  poţi  face,  şezând  turceşte, 
pictură  sau  sculptură  monumentală,  ci  cel  mult 
mărunţişuri   de  artă  industrială.    întreaga  cultură 


162 


a  Răsăritului  se  aseamănă  cu  mătăniile  pe  care  un 
anachoret  le  trece  una  după  alta,  mereu  aceleaşi, 
mereu  la  fel,  printre  degete,  ucizând  cu  deşirarea 
lor  mecanică  ori  ce  gând  din  el  :  aceleaşi  autocraţii 
absolute  şi  crude  repetate  la  infinit,  în  viaţa  poli- 
tică ;  aceleaşi  motive  architectonice  şi  ornamentale 
(uitaţi-vă  la  pagodele  cucoperişul  repetat  la  infinit) 
în  arta  de  aer  liber  ;  aceiaş  naiv-hâdă,  copilăresc- 
monstruoasă,  fantastic-burlescă  şi  perfid  glumeaţă 
amestecare,  a  unor  forme  bolnave,  de  imaginaţie 
febricitantă'  (subt  soarele  de  plumib  indic  sau  în 
aerul  pestilenţial  chinez)  cu  tradiţionalismul  feroce  l 
al  unei  organizări  pe  caste,  pe  mentalităţi,  pe  re- 
ligii, pe  cruzime  egoistă  stupidă  şi  beată— quasi- 
eterne.  Şi  tot  altfel  în  această  osificare,  împietrire 
orientală,  muzica,  literatura,  filosofia,  abia  de  se 
mişcă  în  greoaele.  formie  de  repetiţie  vecinică  a 
aceluiaş  motiv  formal  (cetiţi  chiar  învăţătura  aşa 
de  nouă  a  lui  Buddha  şi  vă  veţi  simţi  înăbuşiţi  subt 
imensitatea  monstruoasă  a  reluărilor  şi  repetă- 
rilor) :  e  viaţa  quasi-inertizată  prin  tictacul  de  oro- 
logiu, prin  ritmul  cât  mai  mecanic  al  trupului  tău, 
al  m.âinilor  tale,  al  minţii  tale.  Ţi  se  pare,  în  gând 
sceptic  asupra  oricărei  nobleţe  om:eneşti,  că  chiar 
doctrina  aşa  de  sublim.ă  a  lui  Gdtamo,  Illuminatul, 
nu  e  decât  ^aceeaşi  fantasmiă  adormitoare  a  Răsă- 
ritului :  ,,nu  e  suferinţă  şi  nu  e  mxarte,  pentrucă 

nu  e  nici  viaţă,  pentrucă  totul  e  numai  un  cauchemar 
al  arşiţei,  al  bălţii,  al  opiului,  al  somnului  chinuit, 
al  sominclenţei  perpetue,  a  umanităţii  ca  tot".  Şi 
totuşi,  de  altă  parte,  când  vezi  adânca  perspicaci» 
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cate  a  orientalului  în  marele  mister  al  existenţei 
-si  al  relaţiilor  dintre  oameni,  mister  pe  care  acolo, 
în  nemişcarea  lui  aparentă,  el  îl  deapănă  continuu 
^n  sufletul  lui  închis,  prefăcut,   perfid,   atunci  îţi 
-ine  iarăşi  §ă  spui  :  nu  cumva  ritmul  lui  potolit, 
mecanic,  aproape  inert,  este  adevăratul  ritm  perfect 
acordat  cu  cel  al  eternităţii  cosmice?  Ei  nu  se  gră- 
besc, ca  noi,  ei  ştiu  să  aştepte  ;  ce  minunat  îşi  pe- 
rece  laponezul,  cu  ce  poftă  râde,  când  vede  un 
uropean  agitat   şi   violent  !    Le   par   desigur,   toţi 
cei  oameni  palizi  ai  Vestului,  ca  nişte  bolnavi,  ca 
liste,  pătimaşi,  cari-şi  cheltuesc  repede  viaţa  şi  vor 
nuri  cu  toţii  înainte  de  ce  să  se  fi  mişcat  din  echi- 
brul  şi  aequanimitatea  lui, ironică  un  singur  ori- 
ntal  de  aceştia,  cari    par'că  ar  fi    siguri  de  chiar 
rternitatea    vieţii    lor,    meschin-personale,    aşa    de 
încet  se  mişcă,  aşa  de  la  fel  gândesc,  aşâ  de  cumplit 
de  obositor  se  repetă. 

Şi  dimpotrivă,  nu  e,  pentru  omul  Vestului,  pu- 
tinţă de  oprire,  de  odihnă,  a  gândului  lui  continuu 
inovator.  Lui  nu-i  ajunge  să  spu^ă  aceea  ce  au  spus 
cei  mai  buni  dintre  cei  mari,  căci  aceasta  nu  e  decât 
tot  lucru  vechiu,  bine  spus.  Trebue  să  vină  ceva 
mai  bun  ca  însăşi  cele  mai  bune  gânduri  ale  celor 
mari  şi  astfel  să  fie  anunţată  Umanităţii  o  nouă 
idee,  o  nouă  formă,  unică,  în  perfecţia  ei  sublimă. 
Şi  pentrucă  toată  noutatea  omenească  se  grăniţueşte 
prin  neputinţa  noastră  de  biete  organisme  necom- 
plete, pentru  că  nu  există  putinţa  originalităţii  pe 
linia  infinitului,  omul  puternic  vibrator  al  Vestului 
construeşte  în  avântul   lui  spre  creare — organic   şi 
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subconştient — acele  nnari  linii  ondulate  ale  ritmului 
secular  şi  milenar  ale  spiritului  lui  unitar,  cari  ne 
apar  >  nouă  alcătuind  o  sinritmie  compensatoare 
a  diferitelor  tacte  original-caracteristice,  diverse 
unele  de  altele  şi,  totuşi,  prin  sincronicitatea  lor,, 
aparţinând  unei  singure  unde  ritmice,  în  totali- 
tatea, iar  nu  în  izolarea  lor.  Vedem  atunci  sinrit- 
mate  :  feudalitate,  monumentalitate,  epopee,  — urma^ 
te  de  muncipalitate,  ornamiental,  lux,  agitaţie, 
criticism,  lirică,  — încheiate  de  democraţie,  utilita- 
rism social-etic-estetic,  realism,  dram.ă.  Sau,  în 
marile  linii  ritmice  ale  gândirei  sintetice  a  Apusului  : 
linia  artelor  plastice  plecând  dela  mişcarea  greoaie, 
ridicol  de  pedant  echilibrată,  trecând  prin  mişca- 
rea dezordonată,  apoi  prin  cea  m.ăr^ţ  stăpânită, 
sinritmată  cu  cea  jubilant  individualistă,  caracte- 
ristică, transformându-se  în  fine  In  fluviu  grandios 
de  mişcare  potolită,  tot  m.ai  unitar-asem;enea,  tot 
mai  puţin  inovatoare,  tot  m.ai  lipsită  de  idei,  m.ai 
inertă,  până  la  încetarea  totală  a  ritmului  în  apele 
stătute,  imense  şi  banale,  ale  neantului  ritmic  dela 
început,  — şi  după  un  timp  oare  cum  de  odihnă,  noua 
linie  ritmică,  d'a  capo  ;  ori  linia  ritm.ului  politic  : 
autocraţie,  feudalism.,  plutccraţie,  cchlccraţie  şi  d'a 
capo ;  ori  linia  ritm.ului  sccial  :  biologic,  militş- 
^.'ist-religics,  economiic,  filcscfic  şi  d'a  capo.  Dar 
mai  mult  decât  atât,  în  ritmuri  identice  se  alcătuesc, 
prin  calitatea  sufletească  specifică  ^  diferitelor 
grupări  umane,  stiluri  diverse  ale  liniilor  ritmice  : 
aşa  e  stilul  elenistic  al  sincretismului,  scepticis- 
mului şi  cosm.opolitismiUlui,  diferit  de  stilul  roma- 
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nistic  al  aceloraşi  fenomene  ritmic  istorice.  Tot  ast- 
fel ochlocraţia  ateniană  a  lui  Cleon  îşi  are  stilul 
ei  special  faţa  de  ochlocraţia  rusească  a  lui  Lenin,  — 
deşi  ritmul  e  identic  :  atât  ca  natură  cât  şi  ca  struc- 
tură şi  idee. 

Undele  ritmice,  curbele  ondulatorii,  ne  clarifică 
însă  şi  miai  mult  realitatea  vibratoriu-spirituală, 
care  e  ritmul  de  repetiţie  deoparte,  ritmiul  de  com- 
pensaţie de  alta.  In  adevăr,  urmiărind  undele  ritmice 
ale  devenirilor  istorice,  constatăm  unde  închise 
într'un  fel  de  ritmx  static,  ca  de  pildă  în  artă,  şti- 
inţă, filosofic,  drept,  stat, — şi  unde  deschise  asupra 
infinitului  într'un  fel  de  ritm  dinamic  :  ritmul  so- 
cial, politic,  religios,  mii m.etic-cult ural.  Să  analizăm 
dară  ceva  mai  de  aproape  aspectul  undelor  ritmice, 
staticitatea,  respective  dinamicitatea  lor. 

Orice  vibraţie,  pentru  a  avea  loc,  presupune 
existenţa  unei  m.aterii  vibratorii  pe  care  energia 
spirituală  cosmică  o  agită.  In  vidul  absolut  nu  ar 
putea  există  nici  vibraţie,  nici  ritm.  De  aceea  ştiinţa 
e  nevoită  să  admită  azi  perfecta  continuitate  a 
materiei  în  spaţiul  infinit.  Tot  astfel  undele  vibra- 
torii spirituale  au  nevoe  de  m.ateria  umană,  în  cari 
ele  ondulează  pe  lungimi  foarte  variate,  după  vi- 
brarea spirituală  specifică, — întocmeai  ca  undele 
luminei  în  spectru.  In  vrem.e  ce  de  pildă  undele 
artistice  ori  filosofice  sunt  foarte  scurte,  dar  cu 
un  num.ăr  de  vibraţii  enorm,  undele  sociale  ori  cele 
religioase  sunt  ftarte  lungi,  dar  cu  un  num.ăr  de 
vibraţii  redus.  Care  e  cauza  diferenţei?  Evident 
1®  calitatea  energiei  spirituale  şi  2*  calitatea  materiei 

V.  Părvan.— Idei  şi  forme  istorice.  11 
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vibratorii  :  prima  condiţionează  numărul  (foarte 
restrâns  al)  capetelor  omeneşti  bine  conducătoare 
de  energie  superioară  ;  a  doua  condiţionează  inten- 
sitatea maximă  (foarte  rară)  a  vibraţiei  spirituale. 
In  adevăr,  ideile  şi  formele  artistice  ori  filosofice 
sunt  realităţi  extrem  de  fine  şi  specializate,  cari 
nu  pun  în  mişcare  decât  un  cerc  restrâns  şi  închis 
de  suflete  omeneşti ;  aceste  idei  şi  forme  sunt  in- 
capabile de  a  provocă  ritmuri  sufleteşti  general 
omeneşti ;  ele  constitue,  înlăuntrul  unor  graniţe 
precise  de  :  spaţiu,  timp,  valoare,  entitate,  materie 
aperceptivă,  materie  apercepută,  materie  vitali- 
zată  şi  stil  (adică  înţelegere  subiectiv-obiectivă  a 
raporturilor  dintre  apercepţie  şi  reproducţie), — un 
cerc  închis,  dincolo  de  care  ele  devin  neactive, 
inaperceptibile.  Ritmul  undelor  intense  şi  re- 
strânse e  ca  un  nucleu  cosmic,  un  sistem  în  sine,  în 
raport  de  atracţie  şi  gravitaţie,  de  echilibru  stabil 
faţă  de?lte  nuclee — autonome,  şi,  faţă  de  alte  formie 
ale  energiei  spirituale,  ireversibile. —  Dimpotrivă  un- 
dele de  vibraţie  rară,  dară  de  lungime  maximă, 
constitue  un  fel  de  ondulaţie  panantropică  ;  ritmul 
lor  e  ca  ritmul  eterului  universal  :  el  e  generalizat 
şi  reversibil  dintr'o  formă  în  alta,  influenţând  toată 
materia  omenească  şi  toate  vibraţiile  ei.  Iată  de 
pildă  ritmul  social,  politic,  religios  ori  mimetic-cul- 
tur&l  :  undele  acestor  ritmuri  sunt  deschise  asupra 
infinitului  omenesc,  căci  orice  calitate  a  rr>ateriei 
aperceptive  e  influenţată  şi  pusă  î#  mişcare  de  ele  : 
dela  bimanul  paleolitic,  la  omul  genial  modern, — şi 
orice  vibrare  specifică  a   materiei  apercepute   (vi- 
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brare  artistică,  ştiinţifică,  filosofică,  juridică,  teo- 
retic politică)  e  permeabilă  iradiaţiei  energiei  spi- 
rituale sociale,  politice,  religioase,  ori  mimetic 
culturale.  Ca  atare  ritmul  acestei  din  urmă  energii 
exercită  o  acţiune  dinamică  asupra  tuturor  sufletelor 
omeneşti  individuale  şi  colective  :  undele  lui  sunt 
aşa  de  largi,  încât  nici  o  formă  a  vieţii  omeneşti 
organizate  nu  scapă  înrâurirei  lor.  Din  această 
cauză  ritmul  devenirilor  general-omeneşti  este  el 
însuşi  un  ritm  de  unde  lungi  şi  puţin  intense,  pe 
când  dimpotrivă  devenirile  solitar-omeneşti,  in- 
dividual-geniale,  nu  aparţin  ritmului  general-o- 
menesc  decât  în  măsura  în  care  ele  sunt  pătrunse  de 
ritmul  larg, —iar  acţiunea  lor  asupra  acestui  ritm 
larg  e  valorabilă  ea  însăşi  tot  numai  în  măsura  tur- 
burării— foarte  încete  şi  slabe — a  acestui  ritm  larg, 
şi  nu,  cumva,  în  măsura  propriei  lor  intensităţi, 
care  constitue  un  fenom^en  explosiv,  nu  unul  evo- 
lutiv, în  devenirea  gândului  om.enesc  ca  un  tot. 
Astfel  dară  ritm.ul  vieţii  creatoare  omeneşti,  pe 
care  l-am  caracterizat  mai  sus  ca  bifariu  :  de  re- 
petiţie şi  de  compensaţie,  ni  se  clarifică  prin  analiza 
undelor  ritmice  ca  un  ritm  de  creştere  a  energiei 
generale  umane  în  cele  două  aspecte  complementare  : 
creşterea  prin  conservare  a  energiei  continuu  acu- 
mulate pe  cale  biologică,  ritmul  de  repetiţie,  — creşte- 
rea prin  multiplicare  şi  transformare  a  energiei  con- 
tinuu create  pe  cale  spirituală,  ritmul  de  compen- 
saţie. O  interferenţă  a  celor  două  feluri  de  unde  e, 
fireşte,  inevitabilă,  căci  totul  se  pătrunde  reciproc 
în  Cosmos.   Iar  rezultatele  interferenţelor  sunt  ele 
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însele  caracteristic-inovatoare  în   domeniul  unitar 
al  culturii  omeneşti. 

Dacă  urmărim  evoluţia  ritmului  istoric,  consta- 
tăm tocmai  această  interferenţă  universal-omene- 
scă  în  timp  şi  în  spaţiu,  între  integral  şi  diferenţial, 
cosmic  şi  spiritual,  repetat  şi  compensat,  pe  urma 
căreia  se  sistematizează  deoparte  ritmul  de  tradiţie, 
de  alta  ritmul  de  inovaţie,  în  întregul  domeniu  al 
activităţii  noastre  spirituale.  Iată  de  pildă  câteva 
ritmuri  de  tradiţie  în  ţinutul  prin  excelenţă  compen- 
sator, adică  inovator  al  timpului  şi  spaţiului  ome- 
nesc :  organizarea  bisericei  catolice,  viaţa  consti- 
tuţională engleză,  ritmul  templelor  elene  sau  al 
boitelor  romane,  ritmul  vieţii  de  familie  în  burghe- 
ziile occidentale,  etc.  Iată  dimpotrivă  ritmuri  de 
inovaţie  în  ţinutul  ritmului  de  repetiţie  :  modifi- 
carea stilului  artistic  nordvestindic,  continuele 
reforme  religioase  ale  întregului  răsărit,  nenumă- 
ratele invenţii  technice  şi  sisteme  etic-metafisice 
ale  lumii  chineze,  etc.  Dar  lăsând  la  o  parte  inter- 
ferenţele care  sunt  simple  accidente,  să  vedem  care 
e  caracterul  celor  două  feluri  de  ritmuri  evolutive 
în  sine— cel  de  tradiţie  şi  cel  de  inovaţie— în  viaţa 
spirituală  a  omenirei. 

Tradiţia  este  în  viaţa  omenirei  continuitatea 
în  lupta  şi  munca  pentru  cultură.  Fiecare  generaţie 
trece  celei  următoare  şi  fiecare  veac  şi  mileniu  trece 
celor  mai  târzii  rezultatele  experienţei  şi  silinţelor 
lor.  Fără  tradiţie  nu  există  cultură  :  nici  omul  sim- 
plu, nici  geniul,  nu  poate  crea  nimic  fără  tradiţie. 
Cele  mai  măreţe  întruchipări  artistice  şi  filosofice 
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ale  omului  genial  sunt  o  sinteză  a  unor  cuceriri  tra- 
diţionale îmbinate  organic  şi  transformate  într'o 
nouă  viaţă  spirituală,  individualist-caracteristică, — 
întocmai  ca  pruncul  născut  din  doi  muritori,  deo- 
sebit ca  înfăţişare  şi  suflet  de  ei,  deşi  carne  din  carnea 
lor  şi  viaţă  din  viaţa  lor.  Platon  nu  ar  fi  existat  fără 
Eleaţi,  Heraclit,  Anaxagoras,  Socrates  şi  chiar  De- 
mocrit,  cari  toţi  i-au  dat  câte  ceva.  In  Michelan- 
gelo  sunt  rezumaţi  şi  intensificaţi  nenumăraţi 
predecesori,  printre  cari  în  rândul  întâiu  lacopo 
della  Quercia.  Ş.  a.  m.  d.,  pentru  a  nu  mai  insistă 
zadarnic  asupra  vieţii  sociale,  politice,  religioase, 
economice,  care  e  prin  excelenţă  tradiţie. — Dar  orice 
tradiţie  înseamnă— ca  evoluţie  spirituală  —  de-o 
parte  materie  umană  omogenă  iar  de  alta*energie 
vibratorie  constantă  :  şi  un  element  şi  celalalt  sunt 
absolut  indispensabile  continuităţii  mişcării  armo- 
nic ondulate.  Ritmul  de  tradiţie  este  deci  ritmul 
larg,  statornic,  adânc,  fie  al  umanităţii  ca  un  tot 
temporal,  —  fie  al  popoareldr-naţiuni  ca  unităţi 
precise  spaţiale-temporale.  El  nu  este  identic  cu 
ritmul  de  repetiţie  (care  exclude  evoluţia),  ci  presu- 
pune, dimpotrivă,  o  continuă  creştere  şi  transfor- 
mare a  energiei  spirituale  spre  vibraţie  superioară 
a  materiei  aperceptive  umane,— întocmai  cum  râu- 
rile sapă  constant  şi  depun  constant  aluviuni,  chiar 
fără  inundaţiile  catastrofale,  care  mai  mult  turbură 
decât  completează  opera  ritm.ului  obicinuit.  Firesc 
lucru,  ritmul  tradiţional  cultural  e  o  perpetuă  stare 
de  veghe  iar  nu,  cumva,  o  ondulaţie  mecanică,  jn 
felul    ritm.ului    tradiţional,    prim.itiv-vegetativ,    al 
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popoarelor   necivilizate.    Ritmul   vieţii   sufleteşti   a 
acestora  din  urmă  e  neevolutiv,  deci  neistoric. 

Dacă  am  asemăna  gradele  de  spiritualizare  ome- 
nească celor  patru  stări  fisice  ale  corpurilor  :  solidă^ 
lichidă,  gazoasă  şi  radiantă,  este  clar  că  creerul  ge- 
nial, totdeauna  inovator,  nu  şi-ar  putea  găsi  ana- 
logie decât  exclusiv  în  starea  radiantă  :  în  adevăr 
pentru  individul  creator  toate  contactele  cu  lumea 
materială  ori  cu  cea  ideală,  fie  contemporană  fie 
tradiţională,  sunt  numai  im.pulsul  pentru  puternice 
descărcări  de  energie  ;  omul  genial  emană  continuu 
gânduri  şi  -fapte  nouă,  individuale,  caracteristice  — 
până  ce  viaţa  lui  se  risipeşte  în  neexistenţă.  Un  om 
simplu  se  hrăneşte  el  pe  el  cu  tot  ce  e  strălucire, 
frumuseţe,  gând,  acţiune  spirituală  :  ca  un  corp 
care  absoarbe  undele  luminoase  şi  rămâne  tot  negru^ 
aşa  om^ul  de  sută  suge  în  sine  vibraţiile  spirituale 
răm.ânând  inert.  Dimpotrivă  omul  genial  nu  numai 
reflectează  ondulaţiile  spirituale,  ci  în  el  se  nasc 
vibraţii  proprii  la  atingerea  cu  energia  creatoare 
omenească,  şi  el,  la  rândul  lui,  em.ană  energie  şi 
produce  unde  energetice.  întregul  ritm  istoric,  de 
inovaţie,  se  sprijină  şi  se  lămureşte  pe  această  rea- 
litate cosmic-om.enească.  Să  urm.ărim  în  istoria 
universală  orice  gând  artistic,  filosofic,  ştiinţific, 
în  aşa  zisele  lui  reluări  de  către  marii  creatori  de 
idei  ai  popoarelor  culturale  şi  vom  constata  că  la 
fiecare  reluare  el  devine  altul,  devine  o  nouă  forţă 
energetică.  Iată  de  pildă  ideea  plastică  în  relief  şi 
sculptură  rotundă  la  Greci,  la  Romani,  la  Francezii 
la    Italieni,   la   Contem.porani  ;  ideea  onto-genetică 


171 


materialistă,  ori  cea  logic-metafisic  idealistă  Ia 
Greci,  la  Francezi,  la  Germani ;  ideea  atomistică 
ori  cea  evoluţionistă,  ori  cea  criticistă  ori  cea  expe- 
rimentală, în  ştiinţa  şi  filosofia  europeană,  etc.  etc. 
Ritmul  inovator  al  devenirilor  spiritului  omenesc 
s'ar  putea  asemănă  cu  un  vânt  puternic,  care  su- 
îlând  din  adâncul  întunecat  al  originilor  omeneşti 
în  spre  viitorul  nostru  necunoscut,  cu  o  intensitate 
şi  iuţeală  constantă,  înteţeşte  fiece  mica  sCântee  în- 
tâlnită de  el  în  drum,  o  creşte,  o  preface— prin  pu- 
terea lui,  că  suflă,  dar  prin  natura  ei,  că  e  foc— în 
incendiu, —câte  odată  chiar,  când  materia  înconju- 
rătoare e  pregătită  să  ardă  prin  seceta  suferinţei, 
iar  nd :  e  umedă  de  rodirea  materiei,  o  măreşte  în 
catastrofă  purificatoare,  pentru  ca,  iară  veacuri, 
aă  sufle  numai  spre  a  mână  cu  el,  din  generaţie  în 
generaţie,  praful  drumurilor  bătute  şi  zădărnicia 
frunzelor  moarte.  Şi  în  ritmul  acesta  de  inovaţie, 
nu  partea  constructivă,  evolutiv-compenşatoare, 
de  care  vorbiam  m.ai  înainte,  când  caracterizam  rit- 
mul de  compensaţie,  e  elementul  caracteristic,  ci 
partea  explosivă,  distructivă  a  inerţiei  ori  lenei  de 
mişcare,  linia  nebună  de  protuberantă  solară,  proec- 
tată  în  infinit,  e  hotărâtoare  pentru  valorificarea 
ondulaţiei  spirituale  universal-omeneşti,  perpetuu 
înnoitoare. 

In  adevăr  tendinţei  incomensurabil  de  puternice 
a  materiei  cosmice  de  a  se  integră  în  cohesiune,  uni- 
formitate şi  inerţie,  îi  stă  în  faţă  tendinţa,  pentru 
noi,  tot  aşâ  de  incomensurabilă  ca  putere,  a  energiei 
cosmice  de  a  se  diferenţia  în  activitatea  ei,  dând  ma- 
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teriei  vibraţii,  ondulaţii  şi  gravitaţii  de  tot  lelul, 
neîncl:iipuite  ca  număr,  ca  forme,  ca  intensităţi.  La 
fel  este  lupta  dintre  integralul  biologic  şi  diferenţia- 
lul spiritual  din  om,  cari  reprezintă  în  m.ateria  noa- 
stră pieritoare,  ca  indivizi  şi  ca  tot,  cele  două  eter- 
nităţi cosmice,  inerţia  şi  vibrarea.  Ritmul  de  tradi» 
ţie  apără  materia  om:enească  de  distrugerea  prin. 
spiritualul  absolut,  ritmiul  de  inovaţie  provoacă 
necontenit  m^ateria  omenească  la  vibrarea  m.aximă. 
Ambele  împreună  constitue  divina  sinritmie  a  cul- 
turii omeneşti  creatoare,  arm.onioasa  ondulaţie 
ritmică  a  culturii  onr.eneşti  conştiente  de  sine  însăşi. 
Dar  după  cumi  fiecare  grăunte  de  materie  anorga- 
nică îşi  cere  vibrarea  lui  particulară,  tot  aşa  fiecare 
formă  a  ritmului  otnenesc  creator  îşi  c^re  stilul  ei 
propriu. 

Stilul  e,  ca  orice  idee  şi  formă  antropogenetică, 
o  rezultantă  a  două  forţe  spirituale  com.plementare  : 
voinţa  (aceasta  e  —  biologic  şi  cosm.ic  —  creştere)  şi  ra^ 
ţiunea  (aceasta  e  —  cosmic  —  echilibru  universal,  or- 
dine, armonie).  Voinţa  de  a  crea  dă  materialul  brut  ; 
raţiunea  îi  dă  proporţia,  ţinuta  şi  ritmul  particular. 
Familia,  Statul,  Societatea  există  prin  voinţa  mul- 
ţimei  :  ele  sunt  simiple  fenomene  de  creştere  spiritua- 
lă. Fam.ilia  m/atriarhală  ori-  patriarhală,  monoga- 
mă ori  poligamia,  absolutistă  ori  liberală,— iată  sti- 
lizările raţiunii  ordonatoare.  Şi  tot  sşă  cu  stilizările 
statului,  societăţii,  artei  plastice,  religiei,  etc.  Rit- 
mul fiecărui  fenomien  de  devenire  om.enească  e  ho- 
tărât nu  de  voinţă,  ci  de  raţiune:  stilurile  ritmurilor 
sunt   în   funcţiune   de   forţa   spirituală,  raţional-or- 
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donatoare.  Dacă  patimile  uriaşe  populare,  sociale 
ca  şi  individuale,  provoacă  toate  agitaţiile,  turbu- 
rările,  mişcările  violente,  furios  ritmate  ale  istoriei, 
ideile  conducătoare  infuzate,  pe  cale  de  sugestie  ori 
pe  cale  de  sentiment,  miasselor,  pe  cale  de  judecată, 
indivizilor,  sunt  elementul  care  polarizează  vibra- 
ţiile colectiv-spirituale,  dându-le  o  direcţie,  o  on- 
dulaţie  şi  o  intensitate  quasiconstantă,  deci  conse- 
quent  ritmică. —  Să  luăm  câteva  exemple  de  stil  rit- 
mic. Diferitele  rase  omieneşti,  ca  şi  diferitele  po- 
poare ori  indivizii  izolaţi,  îşi  au  un  anume-ritm  pro- 
priu, de  caracter  ereditar  :  sunt  greoaie  sau  iuţi, 
persistente  în  mişcare  sau  m.olâi,  etc.  Acest  ritm 
nmoştenit,  e  stilizat,  adică  e  conştient  organizat  ca 
vibraţie  constantă  :  germanul  greoiu  şi  persistent 
creează  metoda,  organizarea,  sistematizarea  cul- 
turală contemporană  :  iată  un  stil 'ritmic  racial.  — 
Omenirea  vestic-europeană,  în  special  franceză, 
trăeşte  între  1000  şi  1300  o  epocă  de  idealism  liric- 
mistic  :  în  viaţa  de  răsboiu,  de  iubire,  de  religie, 
poezie  şi  artă,  eacelaş  avânt  nebun  spre  frum.use- 
ţa  absolută,  mistică,  a  devotării,  jertfei,  luptei,  cre- 
dinţei :  poema  lui  Tristan  şi  catedrala  din  Chartres 
au  acelaş  ritm:  salturi  de  octavă,  m.ai  sus,  m.ereu 
tot  m^ai  sus,  cu  triluri  la  fiecare  octavă,  în  iuţire  din 
ce  în  ce  mai  pasionată  a  vibraţiei,  în  ciocănire  din  ce 
în  ce  mai  desnădăjduită  a  tactelor-,  până  la  tactul 
final,  eteric,  moartea  şi  viaţa  eternă,  ori  săgeata  în 
seninul  im.ens,  înfiptă  pe  ultimul  fleuron  al  turnu- 
lui, asvârlit  ca  o  lance  în  abisul  zenitului  :  iată  un 
stil  ritmic  spiritual,  al  unei  societăţi  intens  crea- 
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toare.  —  In  construirea  corpului  omenesc  ca  valoare 
plastică,  Dorianul  dă  atenţie  osaturei  şi  energiei, 
lonianul  moliciunei,  graţiei,  sensualului,  Donafello 
caracteristicului,  Jacopo  della  Quercia  massivului 
şi  spaţialului,  Michelangelo  monumental-pateti- 
cului,  ideal-architectonicului  :  iată  stiluri  ritmice 
plastice.  —  Elenul  dă'  templelor  sale  o  astfel  de  pro- 
porţie reciprocă  a  părţilor  (masselor  şi  forţelor) 
componente,  încât,  în  armonia  lor,  ele  dau  impresia 
siguranţei  şi  liniştei  eterne  a  siluetelor  de  munţi  în 
asfinţit,  a  orizontalităţii  inebranlabile  a  mării  în 
linia  depărtării ;  Romanul  dă  boitelor  sale  îndrăs- 
neţe  curbarea  însăşi  a  cerului,  aşâ  că  ritmul  mişcării 
liniilor  lor  funcţionale  e  ca  un  prelung  acord  perfect 
în  major  :  iată  stilul  ritmic  al  liniilor  energetice. — 
Şi  toate  acestea  sunt  stiluri  ale  unor  mişcări  enorme, 
în  care  nenumăraţi  oameni  de  geniu  au  fost  sinrit- 
mizaţi  cu  liniile  marilor  ondulaţii,  sufletul  lor  pro- 
priu fiind  aproape  desfinţat  ca  ritm  individual. — 
Dar  dacă  e  să  ne  îndreptăm,  privirea  la  stilul  cali- 
tativ, de  intensitate  spirituală  individuală,  dacă  e 
să  examinăm  stilul  ritmic  al  personalităţilor  crea- 
toare de  toate  felurile  şi  de  toate  mărimile,  vom  găsi 
nenumărate  ordonări  conştiente  ale  mişcării  su- 
fleteşti individuale,  infinit  de  numeroase  stiluri 
ritmice. — Şi  totuşi,  racial  ca  şitechnic,  calitativ  ca 
şi  cantitativ,  individual  ca  şi  social,  toate  stilurile 
ritmice  sunt  influenţate,  armonizate,  valorificate 
etern-omenesc  de  un  singur  stil  :  stilul  intensiv  : 
ordonarea  mişcării  ca  vibraţie  maximă  (intensita- 
tea   individual    creatoare),    ordonarea    mişcării    ca 
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ondulaţie  maximă  (intensitatea  colectiv  sinrit- 
mică)  :  prestissimo  appassionato  la  viori,  adagio 
grandiose  la  rest.  Acest  stil  intensiv  nu  e  însă  alt- 
ceva decât  însăşi  sinritmia  cu  mişcarea  cosmică  : 
€  unirea  noastră  cu  sublimul  Infinitului  şi  Eternu- 
lui în  vibrarea  noastră  uniformă  cu  Totul ;  conştiinţa 
despre  atingerea  acestui  punct  final  al  vibrării  noa- 
stre spirituale  ne  dă  extasul  dionysic,  apollinic, 
aphrodisic. 

Căci  spiritul  ritmului  acesta  e  :  fericirea,  nemu- 
rirea, dumnezeirea.  Ideile  transcendente  hărăzite 
nouă  de  Cosmos,  ca  parte  integrantă  din  el— şi 
ele  ca  şi  noi  —  Infinitul  şi  Eternitatea,  îşi  cer  formă 
umană  :  iar  forma  e,  ca  şi  în  Cosmos,  vibrare.  Vi- 
brarea însă,  până  la  sentimentul  coborârei  zeului 
în  noi,  e  revelaţia  spiritului  ritmului. 

Se  îmbulzesc  în  noi,  ne  frământă,  ne  tortu- 
rează instinctele:  e  haosul  ritmului  tumultuos  din 
vremile  când  omul  nu  eră  decât  un  biman.  Muritor 
de  rând  ori  titan  al  gândului,  omul  e  deopotrivă 
chinuit  de  instinctul  vieţii  :  procreare,  creştere, 
creare  cu  mâinile  şi  mintea.  Omul  iubeşte  femieea, 
ucide  pe  cel  ce  nu-1  lasă  să  aibă  ce  doreşte,  se  bu- 
cură de  puterea  muşchilor  lui  ori  de  ascuţimea 
gândului  lui.  Iar  bucuria  îi  dă  un  ritm  tot  mai  grăbit, 
îl  preface  întreg  în  ritm  concret— ca  dans  şi  ca  su- 
net cântat,  ca  tact  demiurgic,  ca  delicată  frângere 
a  liniilor  aspre  şi  tari,  —îl  face  să  uite  tot  ce  e  slab 
în  el,  îl  ,,enthousiasmează"  :  sufletul  desprins  din 
cătuşele  materiei  vibrează  în  sine,  sfărâmând  ma- 
teria, creând  extasul  inconştient  de  viaţa  reală,  de 
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lume  ori  de  personalitate  :  dă  nebunia  beţiei  dio- 
nysice,  dă  uitarea  de  sine  a  inspiraţiei  apollinice, 
dă  divinul  aliaj  al  esenţei  vieţii  cu  esenţa  morţii  în 
îmbrăţişarea  Aphroditei. 

După  direcţia  în  care  şi-au  căutat  oamenii  feri- 
cirea, a  variat  şi  tonalitatea  spiritului  lor  ritmic- 
creator.  Dionysos  thracic  ori  Odin  scandinav,  deo- 
potrivă de  sterilă,  confuză  şi  num.ai  biologic-in- 
tensă  a  fost  agitaţia  cumplită  a  religiei  de  luptă,  de 
libertate,  de  nemurire,  thraco-germanică. — Ci  Ele- 
nul deschizând  ochii  mari  asupra  lumii,  a  văzut 
Frumosul  şi  în  sufletul  lui  a  crescut  uriaş  senti- 
mentul plastic,  dorinţa  de  pipăire,  modelare,  mân- 
găere,  ca  a  unui  trup  delicat  omenesc,  a  întregei 
lumi  de  linii,  de  culori,  de  forme,  de  sunete,  de  rit- 
muri. Şi  toată  energia  vieţii  lui,  toată  voinţa  creării, 
toată  iubirea  existenţei  acesteia,  palpabile,  îm- 
brăţişabile,  s'a  prefăcut  la  Elen  în  ritm  al  muncii 
şi  al  gândului,  a  toate  ordonatoare,  şi  stat,  drept, 
religie,  ştiinţă,  poezie,  filosofic,  artă,  au  devenit 
una  şi  aceeaşi  plastică  expresie  a  înfocatei  iubiri 
pentru  frumuseţea  umană :  nimic  peste  puterile 
de  iubire  şi  înţelegere  a  fiinţei  noastre,  aşa  de  m^ăr- 
ginite  şi  ca  trup  şi  ca  suflet  :  armonie  şi  simetrie 
antropomorfă,  ritm  potolit,  reţinut,  discret.  Dar 
în  acest  ritm  omenesc,  claritate,  ordonare,  valorare 
divin  intensă :  un  incomparabil  imn  al  omului 
devenit  divin  în  tot  ce  e  numai  omenesc  şi  muritor, 
devenit  idee  pură,  ideal  etern  omenesc,  în  uciderea 
ori  cărei  vibraţii  accidentale  şi  discordante,  trăind 
viaţa  lui  puternic  şi  resignat  :  fără  spe-anţă  într'o 
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altă  viaţă  şi  fără  nemulţămire  barbară  împotriva 
zeilor  că  nu  1  au  făcut  pe  dânsul,  cel  de  ţărână,  ne- 
muritor ca  lumina  vecinică,  dar  şi  fără  renunţare 
nevrednică  la  viaţa  aceasta  a  noastră,  m.ărginită, 
de  sigur  ca  timp  şi  spaţiu,  dar  nemărginită  ca  varie- 
tate şi  armonie  a  sinritmiilor  creatoare. — Şi  pe  când 
Elenul  căută  fericirea,  nemurirea  şi  dumnezeirea 
în  existenţa  concret  omenească, — Semitul  se  prăbu- 
şiâ  sau  în  sensualismul  nesăţios  şi  brutal  al  religiei 
lui  de  cruzime  şi  desfrâu,  sau  în  negarea  exasperată, 
ascetică  şi  m'stică  a  \ieţii  noastre  de  pe  pământ,— 
Egipteanul  îşi  construia  m.ausolee,  zeilor  lui  mu- 
ritori şi  oamenilor  lui  nemuritori,— Romanul  ra- 
ţionaliza până  la  meschin  ritmul  potolit  elenic, — 
Francezul  uniâ  într'o  sinteză  câteodată  tragică, 
adesea  numai  strălucitor  ornam.entală,  pe  Dio- 
nysos  cu  Apollon  şi  Aphrodite,  rătăcind  continuu 
agitat  şi  nehotărît  între  cei  trei  zei  pe  cari  ar  vrea 
să-i  adore  deopotrivă  în  fapta  vieţii  lui  şi,  ne- 
putând, îi  cântă  numai  în  efuziunile  avânturilor 
lui,— iar  Italianul,  calculator  ca  Romanii,  genial 
ca  Elenii,  acopere  subt  increţirea  capricioasă  a 
măruntelor  valuri  de  flăcări,  cari  pâlpăe  la  faţa 
temperamentului  s,ău  sudic,  un  foc  gigantic,  on- 
dulat ca  oceanul  şi  întunecat  ca  noaptea,  din  un- 
dele căruia  au  ieşit  la  viaţă  Incomparabilii,  în  zalele 
de  aur  ale  Pallas  Athenei,  cu  Dante  în  frunte,  şi 
pentru  preţuirea  ritmului  apollinic  al  cărora,  numai 
Elenii  nemuritori  le  pot  stă  ca  semeni.  Ci  încă  nea- 
juns de  nimeni,  profund-chinuitul,  nebun-jubi- 
lanţul,   etern-tragicul,     nemuritor-omenescul,   ritm 
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dionysic  al  muzicei,  singurul  ritm  în  care  omul  îşi 
poate  găsi  expresie  întreagă  sufletului  său  alcă- 
tuit din  nemurire  şi  moarte,  din  dumnezeire  şl 
tină,  singurul  ritm  în  care  putem  pune  şi  îngânatul 
copilului  în  faşă  şi  iubirea  Isoldei  şi  moartea  Pro- 
metheilor  şi  imnul  de  preamărire  a  Cosmosului, — 
ritmul  dionysic  al  Muzicei  n'a  trăit  până  acum 
întreg  decât  în  asprii,  osbcurii,  chinuiţii  căutători  de 
gând  fără  formă,  de  frumuseţă  fără  trup,  închină- 
torii de  eri  ai  lui  Wotan. 

Şi  precum  spiritul  dionysic  a  creat  muzica  ger- 
mană şi  imperiul  lui  Alexandru  Macedoneanul, 
precum  spiritul  apoUinic  a  creat  arta  elenă  şi  a 
renaşterii  ori  ştiinţa  contemporană,  aşa  a  creat 
spiritul  aphrodisic  întreaga  lirică  a  tuturor  tim- 
purilor. Dar  cele  trei  suflete  ale  ritmului  creator 
sunt  în  sine  unul  şi  acelaş  :  sunt  spiritul  supra- 
uman, de  vibrare  sinritmică,  cu  viaţa  şi  moartea 
universală,  cu  existenta  cosmică.  Afundarea  în 
opera  de  artă,  în  cercetarea  ştiinţific-filosofică, 
în  vălmăşagul  bătăliei  ucigaşe,  în  lupta  socială- 
politică,  în  visul  iubirei,  dematerializează,  desper- 
sonalizează, rupe  de  contemporaneitate  pe  omul 
ce  s'a  dăruit  pe  sine  creărei,  iubirei,  înţclegerei, 
luptei.  El  devine  ,,om-în-sine"  adică  ,,vibrare-spi- 
ritual-omenească-în-sine." 

Dar  în  Cosmos  toate  se  pătrund  reciproc  :  ma- 
teria trece  prin  materie,  undele  vibratorii  trec  prin 
alte  unde  vibratorii  ;  ca  o  celu4ă  în  sângele  nostru, 
făcând  drumul  ae  i-1  hotărăşte  vibrarea  vieţii  noa- 
stre, asa  pământul  în  Univers,  aşa  noi  oamenii  în 
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viaţa  eternă  suntem  o  singură  particulă  cu  aceleaşi 
însuşiri,  supusă  aceloraşi  legi  ca  Totul,  şi  făcând  în 
circulaţia  universală  drumul  ce  ne  e  fixat  de  raţiu- 
nea de  existenţă  a  Totului.  Ritmul  ,,inimei"  Cos- 
mosului dă  pulsaţii  identice  până  în  cel  de  pe  urmă 
,,vas  capilar'*  al  Universului.  Aceeaşi  energie  e 
activă  în  râmă  şi  în  om,  în  imbecil  şi  în  geniu  : 
vibraţiile  şi  ritmul  materiei  agitate  de  energie, 
variază  doar  numai  ca  forme  evolutive  ale  desi- 
nertizării  materiei. 

Şi  devenirile  spiritualizării  din  ce  în  ce  mai 
profunde  a  omului  ca  individ  şi  ca  massă  sunt  de- 
venirile istorice.  Ritmul  vibraţiilor  vieţii  omeneşti 
intense,  în  devenirile  ei,  e  ritmul  istoric,  Cum  însă 
sufletul  omului  nu  se  poate  tăia  în  felii  :  sentiment, 
voinţă,  raţiune, —cum  societatea  omenească  nu 
se  poate  despărţi  perfect  limpede  în  individ  şi 
colectivitate,  ci  cele  două  forme  de  a  există  se  pă- 
trund şi  influenţează  reciproc, —cum  ceea  ce  e 
vechiu  şi  ceea  ce  e  nou  în  gândul  omenesc  genial  nu 
se  poate  niciodată  desăvârşit  separă, —înaintea 
ochilor  minţii  noastre  ni  se  arată  o  măreaţă  fiinţă 
unică,  cu  un  trup  şi  un  suflet  unic,  crescând  în  ritm 
spaţiat,  de  ondulaţii  largi  ca  ale  luminei  sola^-e, 
crescând  în  dimensiuni,  în  vibraţii,  în  mişcare 
ondulatorie,  pătrunzând  cu  simţuri  uriaşe  tot  mai 
adânc  în  taina  externă  a  lumilor  şi  în  taina  in- 
ternă a  propriei  vieţi,  devenind  prin  sine  însăşi  din 
ce  în  ce  mai  luminoasă  şi  iradiind  tot  mai  departe 
lumină,— o  măreaţă  fiinţă  cosmică,  având  un  tact 
al  vieţii  acordat  cu  cel  al  lumilor. 
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Faptele  şi  gândurile  acestei  fiinţe  unice,  indi- 
vizibile în  sine  şi  inseparabile  de  Cosmos,  sunt 
fenomenele  istoriei  omeneşti.  Ritm^ul  vieţii  ei  active, 
creatoare  a  unei  întregi  *lumi  după  asemănarea  ei, 
e  ritmul  istoric. 

Departe  în  adâncimile  cerului  sunt  sori  cari 
se  nasc  acum.  Căldura  lor  devine  mereu  tot  mai 
mare,  energia  lor  iradiantă.tot  ma^  puternică:  tot 
mai  multe  din  roiurile  de  meteorite,  cari  alcătu- 
esc  rotindu-se  imiensele  nebuloase,  se  strâng  spre 
centrul  lor  de  gravitaţie,  ciocnindu-se  între  ele, 
aprinzându-se,  devenind  din  fragmente  inerte  ale 
unor  lumi  moarte,  lumi  vii,  unitare,  tot  mai  iş- 
tens  vibrante. — Aşa  în  lumea  noastrŞ  omenească, 
din  fragm.entele  inerte  de  um.anitate  vegetativă, 
pe  care  spiritul  activ  um.an  le  sileşte  să  graviteze 
tot  mai  aproape  împrejurul  lui,  se  nasc,  prin  ciocniri 
între  ele,  mari  incendii,  cari  trezesc  la  vibraţie  pu- 
ternică şi  unitară  materia  umiană  adormită  în  ani- 
malitate, în  tradiţie  biologică,  în  sălbăticie.  Tot  mai 
mult  nebuloasa  um.ană  se  transformă  în  soare;  o 
viaţă  unitară  umană,  proectată  ca  devenire  în  în- 
săşi abisul  timpului  viitor  terestru-solar,  se  plămă- 
deşte în  clipele  cosmice,  pe  care  noi  le  numim  ome- 
neşte ,,cei  cinci  mii  de  ani  ai  istoriei  culturii  ome- 
neşti de  până  acum".  Nenumxărate  aspecte  şi  legi 
ale  devenirilor  omeneşti  ne  sunt  azi  ascunse.  Căci 
chiar  revelate  de  ar  fi,  tot  neinteligibile  ne-ar  ră- 
mâne, cu  mintea  încă  primitivă  ce  avem  acum, 
neînstare  de  a  suportă  vibraţii  prea  puternice  ori 
prea  fine.  Dar  faptele  cele  miari,  sensul  lor  capital, 
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devenirile  şi  ritmul  vieţii  omeneşti  luptătoare  şi 
creatoare,  ne  sunt  încă  de  acum  înţelese  :  realita- 
tea lor  o  trăim  :  prin  fiecare  ceas  al  vieţii  noastre 
singuratece,  de  căutători  ai  bucuriei,  luminei,  fe- 
ricirei, — prin  fiecare  secol  de  suferinţă  comună,  în 
vâltoarea  cosmică  de  atracţie  şi  respingere,  de  iu- 
bire si  ură. 


V.  Pârvan.-Idei  şi  forme  istorice.  12 


IV. 


ANRXflNDROS 


flNAXAMDROS 


DIALOG  PLATONIC 

CETIT  IN  ZIGR  DE  III  NOEMVRIE  MCMXX  Lft 

DESCHIDEREA  CURSULUI  DESPRE  ORIGlNEft 

DRAMEI  ANTICE,  ŢINUT  IN  ANUL  MCMXX/XXI 

LA  UNIVERSITATEA  DIN  BUCUREŞTL 


MCMXX 


Se  lăsa  seara.  Eşind  din  teatru,  Anâxandros 
chemă  pe  Thedxenos  şi  Callicrâtes  la  o  parte  : 
,,In  noaptea  aceasta  se  împlinesc  doisprezece  ani, 
de  când  am  com.pus  lui  Apollon,  ocrotitorul  ce- 
tăţii, Paianul  biruinţelor  noastre  împotriva  Scy- 
thiloro  Veniţi  pe  turnul  lui  Aristag6ras,  îndată_ce 
luna  va  prinde  să  stăpânească  noaptea".  ""^ 

Peninsula  abia  răsărită  peste  faţa  mării,  cetatea 
lui  Apollon  părea  a  ieşi,  cu  portul,  zidurile,  tem- 
plele ei,  deadreptul  din  valuri,  plutind  pe  ele  ca 
o  nouă  Argo.  y 

Părăsit  de  Dăj:Hlt!e(rul  Iu  minei,  pământul  se  în- 
vălui în  doliul  umbrelor.  Facle  de  brad  începură 
să  pâlpâe  în  noapte,  sfâşiind  liniştita  boltă  de  în- 
tunerec  cu  mişcarea  lor  agitată,  ca  nişte  chemări 
In  ajutor  pe  o  imensă  mare  pustie. 


*** 


Şi  Anâxandros  zise  :  Am  ascultat  astăzi  iară 
Antigone.  Am  plecat  din  teatru  trist,  dar  uşor  şi 
senin.  îmi  părea  că  sunt  eu  însu-mi  o  um.bră,  me- 
ditând în  câmpiile  Elysee  la  zădărnicia  vieţii  mu- 
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ritorilor.  Aşi  fi  vrut  să  pot  plânge,  cu  aceeaşi  li- 
niştită şi  caldă  picurare  a  lacrimilor,  cu  care  viţa 
de  vie  proaspăt -tăiată,  spre  a  înfrunzi  şi  înflori 
din  nou,  plânge  la  întoarcerea  ei  în  blânda  lumină 
a   soarelui. 

Dar  Theoxenos  zise  :  Nu  e  viţa,  e  Dionysos  în- 
suşi, care  plânge  de  bucuria  învierii  lui   din  nou. 

Iar  Callicrates  urmă  :  Cum  îngroapă  în  fiecare 
toamna  Demeter  pe  Persephone  şi  Aphrodite  pe 
Adonis,  aşa  Zsus  îngroapă  în  fiecare  an  pe  Dio- 
nysos :  şi  cum  în  fiecare  primăvară  învie  iară  Per- 
sephone şi  Adonis  şi  Dionysos,  aşa  vom  învia  şi  noi 
din  moarte.  Orpheus  plângând  pe  Eurydike  a  cân- 
tat întâia  dată  în  lumxe  dumnezeirea  noastră.  Şi 
mysteriile  sacre  ne-o  spun  în  învăţăturile  lor  cu 
semne  adânci  şi  întunecate. 

Şi  Anaxandros  zise  :  Ce  e  în  tragedie,  nil  e  în 
mysţerii.  Fericiţi  cei  ce  pot  crede  în  învăţătura  lui 
Orpheus.  Viaţa  lor  e  fără  grijă  şi  simplă  ca  a  Thra- 
cilor,  cari  cred  în  tovărăşia  lor  după  m.oarte  cu 
zeii.  Nici  din  plângerea  la  îngroparea  lui  Dionysos, 
nici  din  bucuria  pentru  renaşterea  lui,  nici  din 
imnul  de  laudă  închinat  puterii  lui,  bunătăţii  lui, 
darurilor  lui,  nîi  s'a  născut  tragedia.  Căci  tra^edia^. 
nu  e  credinţă,  ci  necredinţa,  nu  e  laudă,  ci  hula,. 
nu  e  mulţime,  ci  singurătate. 

Dar  Theoxenos  zise  :  Cum  poţi  tu  dă  astfel  de 
nume  mythurilor  sacre,  cântate  de  Homer  şi  de 
Tragici  tocmai  pentru  preamărirea  zeilor,  pentru 
arătarea    puterii   lor    infinite,    a   bunătăţii    lor   cu 
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cei  pioşi,  a   durerei  cu  care  sunt  loviţi  cei  ce  se 
-.  ridică  împotriva  legilor  fixate  de   Destin? 

Iar  Callicrates  urmă  :  Tragedia  e  serviciu  divir 
în  onoarea  lui  Dionysos,  oficiat  de  cetăţeni  cari 
cântă  în  cor  lauda  zeilor  şi  eroilor  şi  de  agonişti 
cari  închipuesc  întocmai  cum  s'au  întâmplat  în 
viaţa  lor  de-atunci  legendele  eroilor  epici.  Trage- 
dia înviază  pe  mythicii  luptători  şi  suferitori,  nti 
în  povestire  de  rhapsod,  ci  în  cuvântul  viu,  schim- 
bat de  fiinţe  înviate  din  nou  înaintea  noastră  de 
/_geniul  demJurgic  al  tragozilor.  Chor  lyric  dorian 
^  alternând"^cu~îafnb  elegiC  ionian  :  eroi  activi  :  în 
mijlocul   poporului   lor. 

Şi  Anaxandros  zâmbi :  ,,Arm.onie  şi  melodie,  cân- 
tec pentru  Dionysos,  cu  Dionysos,  întru  unirea 
noastră  cu  zeul,  desfacere  a  noastră  de  viaţa  tre- 
cătoare prin  entusjasmul  lyric  dionysiac,  mysteriu 
al  muzicei  divine,  care  ne  dă  fericirea  supremă, 
a  morţii  întru  divinitate,  înţelegere  a  tainei  fiinţei 
şi  nefiinţei,  sublinia  unificare  a  noastră,  prin  mu- 
zica Iu  L  Dionysos,  cu   Eternul " 

Dar    Theoxenos    întrerupse  :    Dă,    Anaxandros, 
cum  zici,  însă  nii  cu  ironia  ta^mară  de  necredin- 
cios, ci  grav  şi  adâny^ragedia  e,  pentru  sufieteie 
noăsTre  îngheţate  în  aetheful  ideilor  platonice  si  ^ 
mutilate  ^e  ascuţişul  sabnror3.critjcei.  sofiste,  sin-  . 
gura   mântuire;  Gândeşte-te  la   durerea  lui   Euri-- 
pides  compunând  Bacchele,  la  căinţa  lui,  la  îndu- 
rarea pe  care  o  cere  dela  Dionysos  şi  nu  mai  ri- 
dică gând  semeţ  împotriva  mysteriilor  tragice,  cari 
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ne  curăţă  sufletele  de  nimicnicie  şi  ne  dau  dorinţa 

<ie  unire  cu  nemărginitul,  fie  chiar  şi  prin  moarte. 

Iar  Callicrates  încheid  :  Olympic  senină  ca  Epo- 
sul, pătimaş  umană  ca  elegia  aspră  şi  iambul  în- 
drăzneţ şi  copilăresc,  divin  armonioasă  ca  aeolicul 
cântec  de  iubire,  de  jale,  de  luptă,  pus  în  voci  şi 
corzi  tot  m.ai  multe,  în  grave  ori  graţioase  coruri 
şi  melodii  solitare,  —  tragedia  e  o  măreaţă  armo- 
nie a  tuturor  frumuseţilor,  o  titanică  adunare  a 
tuturor  gândurilor,  pe  cari  vreodată  le-a  trăit  prin 
•eroii  şi  poeţii  săi,   neamul  nostru  elenic. 

Şi  Anaxandros,  clătinând  din  cap  a  nemulţumire, 
povesti  potolit  :  Când  s'a  născut  tragedia  poporul 
nostru  eră  obosit  şi  trist  şi  fără  speranţă.  In  zeii 
lui  Homer  nu  mai  credea,  de  biruinţa  lui  împotriva 
iDarbciilor  nu  mai  speră,  de  statele  lui  frământate 
de  certuri  nu  se  mai  bucura.  .  .  Dar  ascultaţi-i  po- 
vestea căderii.  .  .  In  două  milenii  de  luptă  el  a 
văzut  ridicate  până  la  cer  şi  căzute  iară  în  ne- 
fiinţă :  cetatea  cea  plină  de  toate  darurile  mării, 
a  lui  Minos  Cretanul  şi  burgul  cel  cu  mult  aur 
al  lui  Agamemnon  Mykenicul  şi  asprele  stăpâniri 
doriene  şi  pe  regii-cei-noui-fără-coroane  din  Co- 
rinthul  bogat  ca  un  fagure  şi  din  Sikyon  cea  pri- 
cepută în  turnarea  zeilor  de  aramă,  şi  văzuse  pie- 
rind ca  o  um.bră  puterea  şi  gloria  marilor  întemeie- 
toare ioniene  şi  a  bogatelor  stăpâniri  thessaliene. 
Iar  în  Grecia  cea  nouă  şi  tare  dela  mările  italice 
şi  gallo-hispane  o  lume  întreagă  de  gânduri  aspre 
şi  rare  începuse  să  hulească  pe  zeii  şi  eroii  mythici. 
Gălăgioase   şi   meschine  turmele   de   oameni   eleni 


ridicau  pe  umerii  lor  populari,  în  locul  vechilor 
stăpâni  pe  cei  noui,  (l6t  aşa  de  întccrr^i  ca  ori- 
care alţii.  Şi  eră  căutare  în  toate,  fără  fclcs  şi  fără 
răsunet  :  înţelepţii  căutau  noue  cosmogonii,  tăe- 
td  ii  de  piatră  şi  turnă' 6  ii  de 'aramă  căutru  chi^ 
puri  nouă  de  zei,  poeţii  rătăceau  între  fcrnele 
moarte  ale  vechilor  poerre  şi  imnuri,  precţii  înte- 
meiau  simbole  şi  rituri  obscure  ele  nemiiiici  noa- 
stre. La  răspântiile  drumurilor  vieţii,  pe  crri  aler- 
gau  fără  repaos,  oameni  şi  gânduri,  de  Ia  viaţă 
spre  moarte  şi  înapoi,  de  la  bucurie  spre  întristare 
şi  înapoi,  deb  sperarţă  spre  ciedirţă  şi  înapoi,  — 
se  îngrămădiau  mulţimi  fără  nunăr.  Ş;  oamenii 
şi  gândurile,  care  se  cgitcu  mai  răv?.lr.x,  î-cirău 
din  mulţime,  cum  ridică  un  vârtej  prrfil  diu- 
rnului învolburându-1  tot  n.ci  departe,  fflcuu  de 
suflete  grele.  O  clipă  le  vedeai  rufârcu-se  ce  fă- 
mânt  şi  lăsându-se  duse  tct  mei  sus  de  f/:nci  t 
ori  de  voinţa  măiastră.  Dar  curândrrlr:  se  in  a  de 
pământul  din  care  se  înălţaseră,  sufletele  ir  ei  te 
se  coborau,  ca  un  praf  părăsit  de  vânt,  din  nou, 
în  bătătura  drumurilor.  —  Poporul  nostru  trecek 
din  maturitate  în  bătrâneţă,  şi  nt  se  putea  încă 
împăca  în  gândul  acesta.  Cu  ochii  înapoi,  la  po- 
veştile epice,  pe  care  şi  le  strângea  acum  ca  pe 
nişte  odoare,  el  visă  de  raiul  )bucuriilor  acelora 
simple,  pentru  totdeauna  pierdute  :  de  lupte  gro- 
zave şi  fără  cruţare,  cu  biruinţe  sângeroase  şi  cu 
nimiciri  totale,  de  ospdţe  uriaşe,  la  care  se  uitau 
cu  jind  chiar  zeii,  de  frumoase  femei  furate  şi  de 
războae  aprinse  numai   de;  dragul   gloriei.    Fusese 
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/fericirea   neştiutoare   de  sine  şi   de  lume,   de  griji 
sTde  necazuri  ale  sufletului,  încrederea  copilărească 
în  puterile  sale,  cu  cari  tăbărîse  chiar  asupra  zeilor, 
alungându-i  şi  biruindu-i.   Dar  frumoşii  bărbaţi  şi 
divinele   femei,   cu.  părul   blond  şi   ochii  albaştri, 
din  secol  în  secol  se  potoliseră  tot  mai  mult.   Se 
amestecaseră  cu  oamenii  bruni   şi    scunzi   ai    mării 
calde   de  Sud,   învăţaseră  dela  aceştia  iubirea  tru- 
pului nostru,  pe  care,  la  moarte,  nu-1  mai  ardeau, 
aruncându-i  cenuşa  în  vânt,  ci-1  îngropau  în  loc 
sacru  şi-i  duceau  flori  şi-i  turnau  lapte  şi  vin  pe 
Vnormânt  şi-1  plângeau  an  de  an  cu  cântece  solemne 
şi  triste.  —  Şi  dacă,  fiind  acum  maturi,  nu'  deve- 
niseră mult  mar  înţelepţi  ca  înainte,  ei  începuseră  to- 
tuşi a  se  simţi  pe  ei  :  fiecare  în  parte,  —începuseră 
-a  trăi  lyrlc.x  Iubire  şi  ură,  bucurie  şi  jale  a  insului 
singur,  cântată  pentru  mângâerea   de  multele  în- 
şelări   ale  vieţii.    încă    neştiutori   de   suflet uî  lo'rT' 
ei  erau  totuşi  mai  adânci  prin  simţirea  lor  niaTFo-" 
^âtă.  —  Dar  cea  mai  teribilă  spaimă  pe  care  mu- 
ritorii au  cunoscut-o,  conştiinţa  despre  singurătatea 
fiecăruia  în  mijlocul  oamenilor  şi  lumei,  încă  nu-i 
Cuprinsese.  .  .   Erau  încă  destul  de  puternici,  erau 
încă   destul   de  încrezători.   Corăbiile  elene   stăpâ- 
niau   mereu   mările,  cetăţile  elene  creşteau  şi  în- 
floreau pe  toate  ţărmurile  până  în  depărtatul  Bospor 
cimmeric,   eră  încă  bună  prietenie  cu  soarta,  eră 
,.y^ncă  credinţaln  zei.  Ef  se  simţiau  bine  între  tova- 
'  llşii  lor  de'  muncă,  se  uniau  bucuros  cu  judecata 
celor  mulţi,  strânsă  în  legile  tiranice  ale  statelor 
lor,   sufletul  lor  era  colectiv  :  el  n'aveâ  nevoe  de 
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alt  gând,  de  altă  simţire  decât  cea  a  tuturora. 
'Biet  om,  mânat  de  dorinţe, de  visuri,  de  lupta  pen- 
:tru  traiu,  el  se  uşura  de  durerile,  de  îndoelile,  de 
^speranţele  sale,  în  închinarea  către  zei,  în  dăruirea 
lor  cu  făptura  de  artă  a  mâinilor  lui.  Toţi  la  un 
loc  şi  fiecare  în  parte,  păreau  pentru  totdeauna 
a  fi  rămas  neştiutori  de  natura  noastră,  numai 
atunci  omenească,  dacă  e  cugetătoare.  Eră 
pe  vremea  când  a  -început  a  se  lega  lumea  noa- 
stră elenică  cu  Egyptul  cel  cu  mulţi  preoţi  şi. 
cu  barbarii  Thraci  închinători  lui  Dionysos.  Să 
fi  fost  doar  două-trei  zeci  de  olympiade  trecute. 
A  venit  atunci  ceasul  grozav,  când  câţiva  aleşi, 
î  soli  însemnaţi  de  Destin  ai  bătrâneţei  şi  nefericirei 
, .noastre,  s'au  rupt  şi  de  credinţa  în  zeii  cei  vechi, 
işi  de  iubireă^peîrfru  viaţa  cea  de  opotrivă  a  tuturora 
şi  de  neamul  lor  şi  de  trupul  lor,  şi,  ca  sămânţa 
furată.de^  furtună  din  teaca_ei.de  pe  plantă  si  pur- 
tată peste  pământuri  şi  ape,  sufletul  lor  s'a  rupt 
drn"  îrup"ul 'şi  din  spaţiul  nostru  şi  s'a  aruncat  în 
Absolut.  Fost-a  Egyptul,  fost-a  Thracia  de  vină?  — 
Atunci  au  simţit  întâi  oamenii  prăpastia  în  care  ~ 
ne^axuncă  naşterea  conştiinţei  despre  noi  înşine. 
Deoparte  a  fost"  Universul,  de  alta  era  sufletul 
nostru.  Şi  au  gândit  atunci  unii,  că  au  găsit  Feri- 
cirea :  parte  din  Cosmos,  noi^g£emj_j)rinjuflettlh,  ^ 
nostru,  Uriîversul'"tnsuşi  conştjent^jie..  Şine_:_;zeii;Ks- 
trăesc .  in~TK5î  şi"  priîi  noi,  întreaga  natură  e  una"-'  • 
cu  noi  şi,  nemuritori,  prin  perpetua  ei  renaştere, 
suntem  şi  noi,  ca  şî  dânsa.  Iar  alţii  au  crezut  că 
găsiseră  înţelepciunea  :  prin  raţiunea  noastră    noi 
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suntem  de  o  natură  deosebită  de  lumea  ce-o  pi- 
păim împrejurul  nostru  şi  prin  raţiunea  noastră 
noi  ne  ridicăm  la  cauza  primă,  creatoare  a  Uni- 
versului :  ca  înţelepciune  supremă,  ca  lege  supremă^ 
de  altă  esenţă  ca  materia  pieritoare,  Divinitatea 
unică,  neapropiabilă  simţurilor  noastre  greoae,  exis- 
tentă în  sine  şi  prin  sine,  ne  emanează  şi  pe  noi^ 
ca  suflet,  cum  emanează  ca  ,, forme"  în  sine,  toate 
imaginele  pieritoare  care  sunt  obiectele  lumii  ace- 
steia.—Dar  şi  cei  ce  căutau  Fericirea  şi  cei  ce  căutau 
înţelepciunea  au  văzut  limpede  că  nu  partşa,  care 
e  omul,  ci  totul,  care  e  Cosmosul,  ori  Divinitatea 
imanentă  lui,  hotărăşte.  Legile  după  cari  trăeşte 
acest  Tot  mă  duc  şi  pe  mine,  partea,  îmi  impun 
fatal  voia  lor.  Ca  fiinţă  de  sine  stătătoare  încetez 
de  a  mai  fi.  Zadarnic  m.ă  voiu  mai  ruga  ca  Firea 
să-şi  schimbe,  de  dragul  meu,  pentru  uşurarea  mea, 
legile  ei,  căci  gândul  rece  îmi  spune  că  aceste  legi 
sunt  immutabile,  că  nu  mai  d  minune  ;  şi  nu  voiu 
mai  putea  visa  de  zeii  omeneşti,  sentim^eritali  şi 
cu  toane  ;  şi  nu  mă  voiu  mai  îmbăta  de  biruinţă 
şi  de  glorie,  clădind  prin  artă,  politică,  ştiinţă,  o 
altă  lume,  de  sine  stătătoare,  eternă  prin  monu- 
mentalitatea ei,  —  ci  voiu  putea  doar  contemplă 
absolutul  :  cu  privirea  rece,  senină,  filosofică,  — 
cu  privirea  mişcată,  melancolică,  poetică.  Şi  filo- 
soful rece  şi  senin  dărâma  tot  ce  mângâiase  până 
atunci  pe  oameni.  Dar  poetul  mişcat  şi  melancolic 
păstră  şi  pe  zei  şi  vechile  mythuri  eroice.  Şi,  t6tuşi, 
la  viaţa  epică  nu  le  mai  putii  ridică.  Biete  umbre 
chinuite  de  gândul  cel  nou  al  zădărniciei  tuturor 
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celor  omeneşti,  zeii  se  făcură  cuminţi,  solemni  şi 
abstracţi,  sau  de  nu,  ei  fură  huliţi  şi  de  poeţi,  ca 
şi  de  filosofi.  Eroii,  îşi  luară  asupra  lor  simbolul 
pătimirei  omului  subt  asprele  legi  ale  Firei  :  prin 
ei  poetul  striga  blestemele  sale  împotriva  zeilor 
•geloşi  cari  sfarmă  tot  ce  e  bucurie,  frumuseţă,  mă- 
rire omenească.  —  Astfel  se  născuse  gândul  tra- 
gic. —  Şi  tragedia  fu,  dintr'un  început,  strigătul 
de  durere  al  singurătăţii,  în  viaţă  ca  şi  în  moarte, 
a  celor  ce  se  despart  de  mulţime  prin  gândul  ori 
jertfa  lor.— Ce  amar  e  sufletul  tău,  Antigone,  fe- 
cioară născută  pentru  a  iubi,  aşa  de  singură  în  mij- 
locul tuturora,  cu  gândul  tau  sublim  de  iubire  mai 
presus  de  moarte,  şi  care  eşti  ucisă  numai  pentrucă 
ai  ascultat  de  glasul  inimei  tale  de  soră.  —  Căci 
zeii  au  două  feluri  de  legi,  unele  pe  cari  le  cunoşti 
tu  —  vecinice  —  şi  altele  —  trecătoare  —  pe  cari  le 
ascultă  ceilalţi  şi  în  numele  cărora  ei  îţi  răpesc 
frageda  ta  viaţă.  —  Dar  ce  să  mai  întârziiu  za- 
darnic cu  vorbe  :  necredinţă,  hulă,  singurătate,  e 
în  sufletul  aspru  al  Tragicului. 

Şi  Anaxandros  tăcî^,  privind.- .departe. ..p£_.liiila 
de^Jurmnă  a  lunei,  argintând  apele  Pontului. 

Dar  Theoxenos  zise  :  Poate  că  ai  dreptate,  Ana- 
xandros. Poporul  nostru,  deosebit  şi  în  aceasta,  cu 
totul,  de  barbari,  a  iubit  şi  iubeşte  viaţa  :  viaţa 
aceasta  trecătoare,  cu  micile  ei  bucurii,  cu  frumu- 
seţă ei  aşa  de  repede  ofilită,  cu  căldura  prieteniei, 
iubirei,  tovărăşiei,  între  alţi  .oameni.  Şi  cu  cât 
mintea  i  s*a  luminat  mai  mult,  cu  atât  a  văzut, 
că  nu  ne  e  dat  a  ne  bucura  în  viată  de  nimic  sta- 
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tcrnic.  Şi  poporul  nostru  nu  s'a  putut  împăca  în 
gândul  nimicniciei  vieţii.  El  a  preamărit  cu  atât 
mai  răsunător  şi  puternic  frum.useţa  vieţii  de  aici, 
cu  cât  filosofii  şi  mystii  i-au  arătat  că  rîl  aici,  ci 
în  lum.ea  umbrelor,  e  realitatea  vecinică.  Poporul 
nostru  n'a  vrut,  ori,  poate,  n'a  putut  să  creadă 
în  nemurirea  de  după  moarte.  Şi  zadarnic  Orficii 
şi  Platon,  Pythagcras  şi  credincioşii  dela  Eleusis 
i-au  predicat  curăţirea  de  cele  trupeşti,  pregătirea 
pentru  viaţa  vecinică.  Căci  el  tot  jr.ai  entusiast 
â  cântat,  în  marm.ora  luminoasă  şi  în  bronzul  în- 
tunecat frum.useţa  trupujui  nostru,  —  tot  mai  duios 
1  plâns  pe  cei  trecuţi  la  um.bre.  Şi  întreaga  noastră 
viaţă  s*a  făcut  un  imens  m.emxorial  al  trecutului, 
ţinut  m.ereu  în  căldura  celor  vii,  prin  cultul  fier- 
binte al  amintirei,  prin  pom.enirea,  la  drum.uri,  pe 
stele  şi  reliefe,  în  thiasuri,  în  pieţele  publice,  la  săr- 
bători, pretutindeni  şi  totdeauna,  a  celor  pentru 
vecie  apuşi.  Iar  mythurile  epice,  care  cântau  stră- 
vechile glorii  divine,  au  fost  luate  ca  simbole  pentru 
continua  noastră  nenorocire,  pentru  neîm.păcarea 
noastră  cu  legile  făcute  de  zei.  Şi  tristele  poveşti, 
în  care  vedeam  fiecare  dureri  nesfârşit  mai  m^ari, 
decât  cele  ce  ne  chînuesc  în  deobşte,  ne  îirseninau 
prin  aducerea  între  noi,  a  m.arilor  um:bre  nemân- 
gâiate, cu  cari  îm.părţind  întristarea  nu  ne  mai 
simţiam  prea  singuri  în  plângerea  speranţelor  noa- 
stre pierdute. 
•Şi  Callicrates,' punând  mâna  pe  um.ărul  4ui 
Theoxenos,  zise  :  Poporul  nostru,  deosebit  şl  în 
aceasta,  cu  totul,  de  barbari,  nu  ştie  ce  e,, eroul*' 
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ori   ,,martyrul",   ci   nu  cunoaşte   decât   oameni  ca 
cricari   alţii.    Vezi    Asiaţi    suferind   chiar    moartea 
pentru  credinţele  lor,  fără  a  se  plânge,  fără  a  se 
socoti  nenorociţi  :  ei  îşi  au  chiar  o  bucurie  în  su- 
ferinţa lor,  căci  cred  că  prin  ea  vor  deveni  fericiţi. 
Cum  ai   putea  să-i   jeleşti,  cum  ai   putea    să  scrii 
- -agic  asupra  morţii  lor?  Şi  iară,  cine  poate  să  se 
itristeze  de  barbarul  nordic,  care  cade  în  luptă, 
.upă  ce  a  ucis  sălbatec  câţi  mai  mulţi  adversari? 
-:1  a  căutat  moartea  ca  o  răsplată  a  vitejiei  lui  ne- 
une,  pentru  a  fi  vrednic  să  stea  apoi  la  banche- 
j1  zeilor  lui  furtunoşi  şi  , cruzi- ca  şi  dânsul.   Dar 
Elenul   nH  vrea   bucuros- să   moară,   nici   suferind, 
ici  luptând.  O  pcâte  face    tot  aşa    de  frumos  ca 
..    Syrianul  ori  Thracul.    Dar  e  trist  când  o  face, 
şi  tot  mai  de  preţ  i-ar  fi  fost  viaţa  :  primeşte  Des- 
tinul,   dar    bleâştămă    hotărîrea    zeilor.    Putea-vor 
-are  barbarii  înţelege  vre-odată  pe  Tragicii  noştri  ? 
răci  ei  nu  ştiu  ce  e  viaţa  şi  deci  nu  pot  şti  nici  ce 
tragedia:    Să  trăeşti    din   plin    viaţa,   cu   toată 
nesecata  ei  durere,  dar  ş\  cu  speranţa  ca  far  con- 
solator- pe  ţărmul  înflorit  al  viitorului,  şi  să  vezi 
deodată  speranţa  ta  sfărmându-se,  iar  tu  să  rămâi 
iremediabil  în  durere  ;  Orî  :   să  trăeşti  fericit  pe  ari- 
pile Nikei,  viaţa  ta  fiindu-ţi  o  continuă  speranţă 
împlinită  şi  să  vezi  deodată  durerea    abătându-se 
asupra   viefei  tale,  aşa  ca  să  sfarm.e  pentru  tot- 
deauna speranţa  :    iată  simbolul  vieţii,     iată  tra- 
gedia   măreţelor   umbre   epice  :    Agamemncn,    Pri- 
amos,    Achiîieus,    Philoc:etes,   Oidipus,    Antigone, 

V.  Pârvan.-ldei  şi  forme  istorice.  -.        13 
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Medeia,  nesfârşitul  spectacol  al  dramei  dintre  Om 
şi    Destin. 

Iar  Anaxandros  zise  :  Prieteni,  când  v'am  che- 
mat,  în    noaptea    aceasta   cu   lună    pe   turnul    lui 
Aristagoras,  am  avut  doar  gândul  că  vă  veţi  bu- 
cură  împreună   cu    mine    de    frumuseţa    mării   în 
noapte,     după    frumuseţa   tragediei     de   astăzi   în 
teatru.    Dar  văd  că  sufletul  vostru  e  tM  asâ  de 
setos  ca   al   meu   de  a   gândi  asupra   vieţii.    Iată, 
voi   vedeţi    simbolul    vieţii    în    lupta    dintre    Om 
şi  Destin.  Poate  e  aşa,  poate  e  altfel.   Dar  eu  văd 
toată  întristarea  vieţii  în  neputinţa  noastră  de  a 
sfarmă  zidul  de  singurătate  care  se  ridică  împre- 
jurul fiecăruia  din  noi  până  la  cer.  Poate  e  mai  bi- 
ne a  fi  singuri,  dar  noi  ne  dorim  împreună  cu  alţii. 
Şi  totuşi,   de  câte  ori,  cu  unghiile  noastre  sânge- 
rânde,   am  'făcut    o    spărtură    în    zidul    închisorii 
noastre  şi  privim  la  alţi  prizonieri,  în  alte  turnuri, 
nil  semne  de  iubire,  ci  priviri  de  ură  se  întâlnesc 
cu  ale  noastre.  Aţi  spus  că  Tragedia. e  poema  spe- 
ranţelor cu  aripele  frânte.  E  poate  încă  mai  mult 
cântecul  de  jale    al  lui   Eros,    torturat     de     Eris, 
al     lubirei    chinuite     de     Discordie.     Căci    sensul 
vieţii   de    iubire    e   de  a  căută  împreună  (eternul 
bărbătesc,  cu  raţiunea  gravă  şi  rec&,  şi  eternul  fe- 
meesc,  cu  instinctul  .adânc  şi  aprins)   drumul  cel 
mai    strălucitor    spre    moarte.    Uciderea    singură- 
tăţii   prin    sentimentul  sigurei  călătorii  împreună, 
e  fericirea.    Dar     iată,     omul  a    luat     cunoştinţă 
de  sufletul   său   deosebit    de  al   altuia  şi   în     spe- 
aceea,  rămas  singur  în  mijlocul   Cosmosului,  clipa 
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ranţa  lui  a  fost  rănită  de  moarte.  El  a  plâns 
asupra  soartei  sale  şi  din  cântecul  său  lugubru  asupra 
neantului  vieţii  sale  s'a  născut  sentimentul,  ati- 
tudinea^ creaţia  tragică. —Din  naivul  chor^jyric,  al 
mulţi rn£Lcu^_suflet  unic,  dijci,  strigatul  bucuros  şi 
obscen  al  dithyrambului  lăudând  pe  'Dionysos, 
se  desfăcuse,  ixu  glas,  unul  singur,  altfel.  Şi  glasul 
acesta  grăia  :  vei  iubi,  şi  iubirea  ta  va  fi  neînţe- 
leasă, şi  iubirea  celui  iubit  de  tine  se  va  îndrepta 
în  altă  parte,  şi  cel  iubit  de  tine  te  va  urî,  şi  de 
ura  .lui  vei  muri ;  vei  suferi,  şi  suferinţa  ta  va  fi 
despreţuită  şi  oamenii  se  vor  obosi  de  vaetele  tale 
^i  ei  vor  fugi  de  tine  şi  te  vor  blestemă  că  le  întu- 
neci viaţa  cu  plângerea  ta  ;  vei  muri,  şi  moartea 
ta  va  fi  bucurie  şi  uşurare  pentru  alţii  şi  toţi  te  vor 
uită  cu  grabă,  pentru  a  nu-ţi  fi  datori  cu  aminti- 
rea. Vei  fi  singur  :  in  iubire,  în  suferinţă,  în  moarte.  — 
Şi  între  Okeanidele  care  îl  câină  şi  zeii  cei  vechi 
cari  îl  ceartă,  titanul  Prometheus,  cel  care  a  iubit 
pe  oameni,  neînţeles,  părăsit,  uitat,  dar  neînfrâ- 
frânt  în  gândul  său  solitar,  dl,  chinuitul,  va 
mângăiă  pe  Io,  cea  încă  mai  chinuită  ca  dânsul, 
el,  pedepsitul,  va  iertă  şi  .va  mântui  pe  zeii  cari 
Tau  ţintuit  pe  stâncă.  Şi  Eţeocle  Amarul,  în  -mij- 
•locul  fecioarelor  plăpânde  din  Theba,  şi  Agamemnon 
Sacrificatul,  în  mijlocul  bătrânilor  neputincioşi  din 
Argos,  şi  Orestes  Expiatorul  în  mijlocul  oribilei 
cete  a  Erinnyilor,  sunt  singuri,  numai  cu  sufletul 
lor  chinuit  şi  strein  de-al  mvilţimei.  Şi  singu^-ă 
e  Cassandra  cea  pedepsită  de  Apollon  pentru  că 
n'a  voit  să-1  iubească  şi  singură  Clytaimestra  cea 
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aşa  de  titanic  puternică,  sensuală  şi  crudă,  şi  sin- 
gură e  Electra  Răsbunătoarea,\în  mijlocul  scla- 
velof  ce  i  is'au  dat  ca  tovarăşe.  Maestos  se  ridică 
imnul  singurătăţii  sublime  a  luptătorilor  şi  suferi- 
torilor mythici.  De-abiâ^e  numele  lor  asemenea 
în  strălucire  cu  al  zeilor,  de-abiâ  vieţii  lor  san- 
ctificate prin  suprema  jertfă,  se  poate  alipi  sim- 
bolul incomparabilului  myth  tragic  :  mythul  Pă- 
timirei  perpetue,  a  blestematei  rasse  a  oamenilor^ 
în  trupul  şi  gândul  unui  singur  jertfit. 

Şi   Anaxandros  tăcd,   privind  către   mare. 

Dar  Theoxenos  zise  :  Va  fi  oare  omul  salvat 
vre-o  dată  de  durerea  singurătăţii  vieţii?  Sau 
orice  gând  va  fi  pedepsit  cu  neînţelegerea  lui  de 
oameni,  orice  creare  sublim^ă  se  va  pedepsi  cu  ura 
celor  binecuvântaţi  cu  dânsa?  Şi  vecinie  cel  în- 
semnat de  zei  cu  simţirea,  ori  gândul,  ori  mode- 
larea unică,  va  pieri  solitar  şi  jalmc? 

Mustrător  întreba  atunci  Callicrates  :  Dar  ce  e,. 
Theoxenos,  Tragedia,  alta,  de  cât  alinarea  noastră 
de  durerea  vieţii?  Şi  dacă  Aischylos  Sublimul  şi  So- 
phocles  Armoniosul  şi  Euripides  Chinuitul  ne  acordă 
aşa  de  plin  şi  senin  coardele  inimei  noastre,  e  oare- 
vindecarea  adusă  de  dânşii  rănilor  vieţii  noastre,, 
alta,  decât  salvarea  din  singurătatea  tristă?  Căci 
care  athlet  al  gândului  făuritor  de  frumuseţă  e- 
ternă  se  va  simţi  strein  de  sufletele  deschise  în- 
treg  de  cei  trei   Tragici  în   opera   lor? 

Dar  Anaxandros  zise  :  Străvechile  mythuri  sunt 
artă.  Ca  chipuri  pictate  de  Polygnotos,  m.ăreţiAÎ 
frate    întru    Tragic  al    lui  Aischylos    întunecatul. 
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«ele  ne  ating  doar  din  altă  lume  :  nu  ne  putem  face 
un  trup  şi  un  suflet  cu  pătimitorii  din  Tragediile 
noastre.  Şi  poeţii  făuritori  ai  operelor  nu  au  putut 
nici  ei  să  se-Uiiific^.jiap44*-cu^£roii_cânta^^  dânşii. 
Cum  pământul  luminat  de  soare,  luminează  el 
însuşi  de  lumina  primiită,  aşa  artiştii  tragici  au 
fost  luminaţi  de  milenarul  simbol  al  durerii  Oa- 
menilor şi  la  rându-le  au  luminat  în  armonioase 
choruri  şi  în  cântecul  şi  vorba  plină  de  adânc  în- 
ţeles al  lumii,  chipul  de  suferinţă  pus  de  ei  în  dramă. 
Dar  cum  însuşi  Zeus  dela  Olympia,  întruchipat 
cu  binecuvântare  cerească  de  Athenianul  Pheidias, 
nu  e  un  zeu,  ci  o  statue,  tot  astfel  Tragedia  Omului 
e  la  tragici  nu  viaţă,  ci  artă.  Căci  viaţa  nu  se  poate 
deplin  împărtăşi  muritorilor  decât  prin  sângele 
cald  şi  lacrimile  amare  ale  jertfei,  chinuite  înaintea 
noastră  pentru  a  ne  mântui  prin  chinul  ei  şi  pe  noi. 
Şi  de  aceea  mysteriile  zeilor  cruzi  asiatici  şi  sânge- 
roasele orgii  thraco-phrygice  sunt  miult  mai  apropi- 
ate nevoilor  de  salvare  ale  oamenilor,  perpetuu  ur- 
măriţi de  groaza  vieţii  şi  a  morţii,  decât  toate  trage- 
diile poeţilor  cu  gânduri  adânci  şi  cântări  minunate. 
Ca  atins  de  thyrsul  lui  Dionysos,  Theoxenos  se 
ridica  violent  în  clara  lumină  a  lunei  şi  glasul  lui 
vibra  armonios-  în  noapte  :  Eu  văd  mântuirea. 
Când  trşgedia  va  fi  mysteriu  divin,  celebrând  pe 
eroul  tragic  ca  pe  un  zeu  coborît  din  cer,  spre  a 
suferi  şi  a  muri  între  oameni,  tragediaW^  fi  viaţă 
:şi  durerea  singurătăţii  va  fi- alinată  prin  tragedie. 
Eu  văd  pe  erou  :  el  e  Eroş^  biniiiid_4ieL-ELiA-„^^  e 
Iubirea   biruind   Ura. 
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Şi  Callicrates  urmă  :  Da,  îl  văd  :  purificând  ca 
Heracles,  vindecând  ca  Asklepios,  profetizând  ca 
Apollon,  suferind  ca  Prometheus,  iubind  ca  De- 
naeter. 

Dar  Anaxandros  zise  :  Suferitorul  tragic,  pe 
care-1  aşteptaţi  voi,  va  trebui,  prieteni,  să  nu 
fie  zeu,  ci  om.  Şi  ca  oamenii  va  trebui  să  fie  slab^, 
să  greşească  şi  să  sufere.  Şi  durerea  lui  va  tnebui 
să  fie  o  durere  de  om,  ntl  de  zeu.  Eu  îl  văd  ca  pe 
un  biet  lucrător  sărac  şi  obscur  ridicându-se  între 
oameni  să  le  anunţe  că  a  venit  o  nouă  poruncă 
din  cer  :  iubirea  între  oameni  şi  'oameni  —  şi  oameni 
şi  zei.  Şi  îl  văâ  neînţeles,  hulit,  batjocorit,  bătut, 
ucis.  Dar  înainte  de  a  fi  chinuit  de  moarte,  îl  văd 
părăsit  de  toţi,  fără  prieteni  şi  fără  discipoli,  îl  văd 
îndoindu-se  de  tot  ce  a  spus  şi  a^făcut,  îl  văd  împie- 
trit fără  gând  în  simpla  voinţă  de  a  încheia  jertfa 
lui  prin  moarte  —  îl  văd  plângând  în  chinuri  ca 
un  biet  om  ca  şi  noi^îl  văd  imputând  zeului  care 
l'a  trimis  în  lume,  că  şi  el  1-a  părăsit,  îl  văd  uitat 
şi  singur  şi  suferind  de  singurătatea  lui  în  durere,  — 
aşa  cum  numai  noi  oamenii  ştim  că  se  sufere,  pe 
când  zeii  nti  ştiu.  Şi.  tragedia  acestui  om  va  fi 
în  adevăr  tragedia  Umanităţii  şi  prin  suferinţele 
lui  în  adevăr  ne  vom  uşura  de  suferinţele  noastre,. 
—  şi   dela  el  vom  putea  învăţa  iubirea.    ^ 

Dar  Thejxenos,  luând  mâna  lui  Anaxandros,. 
zise  :  Ce  trist  eşti  tu,  Anaxandros,  în  noaptea  a- 
ceasta.  Poate  de  aceea  tot  ce  gândim  noi,  ţie  ţi  se 
pare  altfel.  Iată,  eroul  tău,  al  Tragediei  unice  a 
Omului,  e  mai  mult  o  amară  imagine  a  unui  cântec 
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de  jale,  decât  un  chip  de  mântuitor  al  Oamenilor. 
De  câte  ori,  dureri  încă  mâi  m.ari,  n'au  fost  în  su- 
fletul unui  luptător  obscur  ca  acela  prevestit  de 
tine,  şi  totuşi  oamenii  au  trecut  nepăsători  înainte. 
Şi  apoi  un  profet  ca  al  tău  poate  .să  se  nască 
şi  să  moară  la  barbarii  cu  suflete  de  sclavi  ai  Răsă- 
ritului superstiţios  şi  miserabil,  dar  nu  în  po- 
porul nostru  elenic,  iubitor  de  libertate,  de  glorie, 
de   luptă. 

Iar  Callicrates  urmă  :  Şi  cum  am  putea,  Anaxan.- 
dros,  să  ne  simţim  contopiţi  în  durerile  noastre 
cu  un  om  care  ar  primi  destinul  cum  îl  primeşte 
mielul  pe  care  îl  tăem  pe  altar?  Unde  nu  e  înăl- 
ţare, cum  să  găsim  cădere?  Trebue  să  simţim 
moartea  eroului  ca  o  catastrofă  a  lumii.  Trebue 
să-i  vedem  viaţa  lui'~ca  un  zbor  de  Phaâton  :  cu 
sufletul  lui  arzând  de  tăria  gândului,  el  rătăceşte 
între  cer  şi  pământ,  aprinzând  locuinţele  zeilor, 
nimicind  cetăţile  oamenilor  :  acorduri  de  furtună, 
cântări  de  uragan,  speranţe  titanice,  zbor  prom.e- 
theic  —un  trăsnet  —şi  din  uriaşa  armonie  a  for- 
ţelor vibrând  în  Xosmos  —  doar  ruine  de  acor- 
duri,^  scăpărări  de  lumini,  coarde  frânte,  care  se 
zbat  ca  şerpii  ucişi  în  focul  amiezii.  Eu  văd  tra- 
gedia supremă  în  sinistra  profeţie  a  lui  Prome- 
theus  înlănţuitul  pe  piatra  Caucasului  :  Căderea 
zeilor  :■  Vor  slăbi  şi  zeii  şi  slăbind  se  vor  lasă  unul 
pe  altul  singuri  şi  lăsându-se  singuri,  vor  muri. 
Moartea  zeilor,  moartea  supremelor  gânduri,  de 
putere,  lumină,  frumuseţă,  pe  cari  ni  le-am  plăs- 
muit   noi  oamenii  aşezându-le  în  Olympul  eteric. 
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iată  Tragedia  de  care   ne  vom  cutremura  cu  toţii 
ca  de  stingerea  Soarelui. 

Dar  Anaxandros  zâmbi  senin  şi  zise  :  Tot  ce  e 
pe  pământ  şi  în  cer  operă  a  gândului  omenesc 
creator,  a  fast  la  început  fără  preţ  şi  tărie  :  ^ât 
Plăsmuitorul  trăia  între  oameni,  el  li  se  părea  ca  şi 
dânşii  :  nu-1  adorau,  nu*^  divinizau,  ci  se  luptau  cu 
el,  îl  urau,  îl  dispreţuiau,  îl  chinuiau,  ori  chiar  îl 
ucideau.  Dar  când  trupul  lui  muritor  a  pierit,  când 
s'au  aflat  ei,  şi  apoi  urmaşii  tot  mai  târzii,  în  faţa 
operei  singure,  când  puterea  gândului  nou  ce-o 
crease  le-a  devenit  tot  mai  clară  şi  apropiată,  mu- 
ritorul hulit  dinainte  a  crescut  el  însuşi,  viaţa  lui 
a  fost  povestită  altfel,  i  s'au  dăruit  însuşiri  şi  în- 
tâmplări măreţe  :  şi  bietul  meşteşugar  sărac  Dai- 
dalos  a  devenit  sublimul  zburător  spre  soare  şi 
sărmanul  barbar  despuiat  din  pădurile  mlăşti- 
noase ale  Nordului,  născocind  mijlocul  de  a 
aprinde  focul,  a  devenit  titanul  Prometheus,  care 
se  luptă  semeţ  cu  zeii.  Desigur  lucrătorul  meu 
obscur,  pornind  în  lume  să  vestescă  iubirea,  nu 
va  mai  fi  după  moartea-i  cumplită  acelaş  om  de 
rând.  Un  myth  maestosjl  va  învălui  în  luminile 
lui  divine  şi  Omul  se  va  face  zeu  şi  pătimirea 
lui  va  fi  cosmică.  Aşa  e  orânduit,  că  noi  muritorii 
nu  putem  fi  măreţi  în  gândurile  noastre,  de 
cât  dacă  suntem  copii,  dacă  putem  crede  în  po- 
veşti minunate,  de  monştri,  zei  şi  titani,  dacă  lă- 
săm natura  noastră  ascunsă,  'de  subt  conştiinţa 
de  noi  înşi-ne,  să-  făurească  în  avânturile  ei  ob- 
scure  minunea   simbolurilor  vieţii  :  eterna  durere, 
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eterna  speranţă,  eterna  credinţă,  eterna  iubire,  în 
mythuri  supraumane,  cari  din  mileniu  în  mi- 
leniu îşi  vor  schimbă  doar  numele,  dar  niciodată 
cuprinsul.  Şi  blestemata  căutare  a  adevărului:- 
neastâmpărata  cercetare  a  Pandorei,  —  va  ucide 
mereu  mythul  şi  va  face  pe  oameni  mai  răi  şi  mai 
singuri;  Şi  totuşi,  mythul  va  renaşte  mereu.  Căci 
oameni  necredincioşi  şi  reci,  cârtitori  şi  mărunţi, 
cercetători  şi  semeţi,  închipuiţi  în  bietele  lor  pu- 
teri de  a  pătrunde  tainele  vieţii  şi  morţii,  au  fost 
si  vor  fi.  Dar  Umanitatea  întreagă,  în  imensa  ei 
viaţă  unică,  va  avea  doar  în  crize  fugare  boala 
care   ucide   visul. 

Şi  Theoxenos  zise  :  E  tragedia  myth  de  apo- 
theoză,  ori  viaţă  de  durere,  de  speranţă  ucisă? 
Căci  de-ar  fi  my-th,  ea  ar  fi  mult  mai  senină,  iar 
de  ar  fi  viaţă,  o,  atunci,  Anaxandros,  nu  i-am 
putea   îndură  întristarea. 

Şi  Anaxandros  răspunse  :  Tragedia  e  pafhns.  în- 
tâmplare   şi    încercare    o menească^_  suport ată_cu 

ea  nu  e  nici  senină  ca  mythul,  nici  întunecată 
ca  viaţa,  —  (t\,  ca  blândele  chipuri  săpate  în  mar- 
moră pentru  amintirea  la"  morminte  a  celor  apuşi, 
tragedia  ne  face  melancolici  pentru  măreţele  vieţi 
pierdute,  ale  luptătorilor  şî  suferitorilor  mythici, 
dar  ne  ţine  în  plină  armonie  sufletul  prin  nease- 
mănata frumuseţă  de  artă,  cu  care  ea  plânge  ori 
cântă  viaţa  eroilor  ei.  Tragedia  e  .  ca  un  Op-^voc 
perpetuu  pentru  'viaţa  şi  moartea  Tui  ^ÂcîfiHeus^- 
stiindu-si  crudul   destin   de    a   muri     de   grabnică 
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moarte,  abia  devenit  bărbat,  Achilleus  trăeşte  şi 
luptă,  totuşi,  cu  neînfricarea  zeilor  veciniei.  Ii  e 
tristă  moartea,  dar  îi  e  plină  şi  largă  şi  bucuroasă 
trăirea.  Aşa  e  şi  simbolul  vieţii  noastre  de  oameni  : 
sunt  oamenii,  cari  trişti  şi  fricoşi  aşteaptă  să  vină 
moartea,  şi  sunt  oamenii,  cari  hotărîţi  şi  senini 
vr.hrg  înaintea  morţii  ;  şi  cei  ce  aşteaptă,  stau  pe 
acelaş  loc,  în  acelaş  gând,  şi  găsesc  viaţa  goală  ; 
dar  cei  care  merg,  străbat  viaţa,  văd  mereu  noui 
şl  doresc  puternic  ca  zeii.  Şf  moartea  e  pentru  cel 
ce  aşteaptă  ultim.a  oboseală  a  vieţii,  dar  pentru 
cei  ce  merg,  ultîm.a  dorinţă  a  vieţii.  —  Ca  un  cântec 
de  luptă  şi  glorie  al  biruitorilor  şi  biruiţilor  la 
Troia,  Tragedia  jeldşte  moartea,  dar  nt  poate  să 
nu  jubileze  în  imnuri  pentru  frumuseţa  eroilor  şi 
a    vieţii. 

Dar  Callicrates  zise  :  Şi  totuşi,  Anaxandros, 
Aischylos,  care  e  mai  aproape  de  lumea  hom.erică 
şi  care,  el  însuşi,  a  luptat  şi  a  biruit  pe  barbari,  e 
mai  întunecat  ca  Sophocles  şi  mai  depărtat  de 
oam.eni   ca    Euripides. 

Şi  Theoxenos  se  grăbi  să  răspundă,  dânsul  : 
Viaţa  e  mai  tristă  ca  arta  ;  Aischylcs  Maratho- 
niul,  -care  a  văzut  şi  trăit  toate  durerile  şi  pustii- 
rile luptelor  de  libertate  ale  noastre,  a  fost  marele 
lyric  tragic,  care  şi  în  mythurile  vechi  a  pus  adân- 
cimea şi  cutremurarea  vieţii  chinuite  :  de  zei,  de 
oameni,  de  gânduri.  Şi  pe  când  Sophocles  Olym- 
pianul  creştea  la  viaţă  în  gloria  divifră  a  Athenei 
şi  lumina  eternelor  ei  biruinţe  inunda  şi  opera 
lui    de    artă,  —  pe   când    Euripides   se   afundă  xa 
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Socrates  în  căutarea  demonilor,  cari  lăuntrici,, 
în  noi,  ne  sfarmă,  prin  patimi,  viaţa,  —  Aischy- 
los,  încă  agitat  de  freamătul  furtunos  al  lupte- 
lor, încă  nemicşorat  de  gânduri  trecătoare,  de  artă 
ori  de  necazuri  ale  oamenilor  zilnici,.puse  în  dramă, 
—  căută  înţelesul  vieţii.  In  imnuri  imense,  în  cari 
îşi  topjă  --şi  glasul  lui,  cum  îşi  amestecase  ca  ua 
simplu  luptător  obscur,  viaţa,  cu  a  celor  jertfiţi 
pentru  patrie,  el  ^iă  încă  să  cânte  măreţia  vieţii 
comune.  Iar  singurătatea  lui  aspră  şi  mută,  des- 
preţuitoare  de  luptă  zadarnică  împotriva  legilor, 
de  aramă  ale  zeilor,  el  o  striga  ca  un  drept  al  oa- 
menilor, al  tuturora  ca  al  lui;  în  lume  :  el  s'a  urcat 
cu  gândul  lui  solitar  tot  mai  .sus,  dar  nu  spre  a 
privî  în.  adâncime,  căci  aceasta  înseamnă  a  ne 
strâmtă  şi  mai  trist  vederea,  ci  spre  a  privi  de- 
parte, biruind  orizontul,  care  ne  închide  ca  un 
mormânt  şi  pe  care  abia  în  gândul  revoltat  al 
ridicării  la  cer  îl  biruim  deplin. 

Şi  Anaxandros  zise  :  Sufletul  omului  e  un  iz- 
vor. Singurătatea  e  fântâna  în  care  apele  lui  se 
adună,  spre  a  se'facs  mai  mari.  Lăsaţi  izvorul 
să-şi  adune  puterile  şi  tot  ce  strânge  vă  fi  o  bucu- 
rie cu  atât  mai  mare  pentru  voi.  Nu-1  atingeţi 
însă  în  cursul  lui,  căci  veţi  păta  unda  clară  ;  nu-î 
astupaţi  fântâna  apelor  lui,  căci  el  va  sparge 
închisoarea  şi  se  va  risipi  trist  şi  zadarnic  în  câmpul 
uscat  şi  netrebnic.  Căci  tot  ce  adună  omul  în  li- 
niştea lui  solitară  şi  tot  ce,  deplin  izolat  de  mul- 
ţime, poate  modelă  în  forme  statornice  ale  gân- 
dului, e  un  dar  al  inimei  sale  iubitoare  de  oameni,. 
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în  tot  ce  aceştia  pot  avea  sublim  în  ei,  făcut  mul- 
ţimei  imense  din  întregul  spaţiu  şi  timp  viitor. 
Priviţi  pe  minoicul  Daidalos,  lucrând  la  chivotul 
supremului,  zeu  Labrandeus :  ,,Şi  simţi  făurarul 
divin  că  sacra  lui  arcă  nu  va  putea  fi  niciodată 
întocmai  precum  o  văzuse  în  vis,  adusă  de  dânsul 
în  procesie  solemnă  lâ  scările  umede  jde  sânge 
ale  zeului  cu  securea  duplă.  Pe  lemnul  scump 
stăteau  pietrele'  de  preţ,  doar  un  timp  'prinse,  în 
jocul  de  lumini  şi  linii  dat  de  meşter,  şi  într'o 
noapte,  ca  prin  blestem"  demonic,  picau.  Şi  cu  dalta 
asGCţită  Daidalos  îşi  despica  pieptul  şi  din  inima 
lui  frânse  o  aşchie  ca  de  foc  din  cer,  s'o  prindă 
în  chivot.  I  se  păru  că  moare.  Dar  durerea  se  po- 
toli, sângele  încetă  de  a  curge.  Rana  se  vindecă 
şi  scumpa  făşie  crescu  la  loc Şi  iă^  văzu  Dai- 
dalos că  opera  lui  cade  îTi  ruine,  şi  iar  frânse  inima 
lui,  şi  iar  se  prinse  în.  arca  de  abanos  un  rubin, 
care  străluciă  ca  soarele,  când  se  culcă  în  mare.— 
Şi  arca  se  încheie  deplin.  —  Şi  Daidalos  crezu  că 
Zeul  şi  Regele  cărora  le-o  dăruia  el,  sunt,  cu  ade- 
vărat, dăruit  orii  lui,  —şi  sufletul  lui  fu  cald  de 
ieşirea'  lui  din  singurătate".  —  Şi  aşa  a  iubit  şi 
Aischylos  Singuratecul  rassa  cea  mândră  şi  nefe- 
ricită  a   oamenilor. 

Şi  Theoxenos  cânta  în  noapte  :  Eros,  tCi  eşti 
iubirea,  cea  aşa  de  uitată  de  camelii.  Pe  aripele 
tale,  ca  Hypnos,  tu  ne  aduci  visul  darnic.  Pe  ari- 
pile tale,  ca  Thanatos,  tu  n^'  aduci  pacea  de 
toate.  Tu  ne  înveţi  frumuseţa,  o,  fiu  al  Liniei 
rhythmice,   tu    ne    înveţi  iertarea,  o,    împăciuitor 
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al  Contrastelor.  Puterea  ta  a  orânduit  haosul, 
dând  cumpănire  astrelor  ;  tu  ţii  stelele  unite  şi 
pe  oameni  îi  aduni  în  lume.  Prin  tine  copacul 
rămas  singur  în  câmp  îşi  trinjiite  rădăcini  noua 
la  lumină,  ca  să-şi  nască  tovarăşi.  Prin  tine  ci- 
coarea fură  cerului  culoarea  dimineţii  de  vară. 
Tu  ne  înveţi  arcuirea  undei  albastre  'a  mării, 
tu  ne  înveţi  îndoirea  trupului  mlădios  al  fe« 
meei.  Tu  dai  florilor  fluturi,  tu_  faci  să  se  în- 
frăţească grâul.  Tu  ne  înveţi  mângâerea,  cu 
glasul,  cu  mâna,  cu  ochii.  Tu  ne  înveţi  pipă- 
irea  imensului  cer  cu  gândul.  Tu  ne  deschizi  tre- 
cutul şi  ne  prevesteşti  viitorul.  Tu  ne  dai  îndrăs- 
neala  de  a  ne  face  fii  ai  Eternului.  Tu  ne  fapi  sim- 
ţitori la  neştiutul  lumilor  moarte.  Tu  ne  dai  aripi 
să  urmărim  Jdeea  evoluând  în  Cosmos.  Tu  ne  tre- 
zeşti fiorul  înţelegerei  neînţelesului  vecinie.  Din 
melodiile  solitare  .ale  vieţii,  din  zumzetul  albine- 
lor lumii,  tu  crdşti  armenia  sublimă,  în  care  ne 
dorim  salvaţi.  Eros  începător  a  toate,  Eros  părinte 
al  Firei,  primeşte  în  valul  ondulaţiei  lumilor,  adi- 
erea  adorării   noastre. 

Şi  Callicrates  cânta  mai  departe  :  Eros,  sufle- 
tul nostru  e  o  parte  ruptă  din  tine.  Cu  mintea  noas- 
tră slabă  căutăm  să  ne  apărăm  viaţa.  Dar  dorul  o- 
zvârle,  ca  o  haină  netrebnică,  de  câte  ori  inima 
noastră  ba1?e  mai  tare.  Se  aprinde  o  lumină  în' 
noapte  :  pornim  cu  dor  s*o  atingem.  Se- aprinde  un- 
gând în  lume  :  alergăm  să  ne  încălzim  la  dânsuL 
Şi  războae  cumplite  şi  temple  măreţe  şi  statui 
frumoase    ca    ziua,    ridicăm    pentru    dorul    odată 
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trezit  în  noi.  Tot  ce  luceşte,  tot*  ce  răsună,  tot  ce 
■cutremură,  tot  ce  atrage,  ne  fură ;  şi  mâna,  şi 
gândul,  şi  faptele  noastre  sunt  roabe  dorinţelor 
trezite  de  tine,  Eros,  în  noi.  O,  de-ai  fi  tu  singur 
zeul  speranţelor  noastre,  cum  ar  rodi  iubirea  se- 
mănată de  tine  în  lume.  Dar  tu  Eros  ceri  închi- 
nare curată,  închinare  deplină,  chiar  cu  preţul 
vieţii.  Şi.  omenirea  e  slabă,"  fricoasă,  nătângă. 
Pe  nourii  albi  ai  zenitului,  în  larga  împărăţie  a 
Aetherului,  în  mijlocul  lumii  imense,  ţinute  de 
tine  în  cumpănă,  e  un  singur  altar,  nepătat  :  al 
lubirei.  Şi  departe,  de  jur  împrejur,  făcând  gra- 
niţi  către  sfera  pământului  nostru  becisnic,  mii 
şi  mii  de  altare,  pătate  de  sânge  :  ale  Urei.  Mulţi 
sunt  cei  ce  pornesc  spre  altarul  immaculat  şi  sin- 
gur, dar  toţi  se  opresc  la  graniţi  ^ăruindu-şi  tot 
sângele   Urei. 

Şi    Cal^icrates  întinzând   spre    pământ    palmele 
^ale  deschise,    invoca  sinistru    sub    lună  : 

Eris,  zeiţă  a  lacrimilor,  dormi  împăcată  tn  noapte. 

închinătorii  tăi,  oamenii,   dorm  :   dar  şi  în    visuri 

se  ceartă.  Şi  cei  ce  nu  dorm  te  cântă  cu  aria  sumbră 

a  Erinnyilor.  Răutate,  răzbunare,  moarte,  e. gândul 

supuşilor    tăi.  —  Dormi,     Eris,    dormi.  —  Oamenii 

sunt  tot  asâ  de  nebuni  si  de  răi  si  azi  ca  si  ieri. 
f  t  )  *  ■ 

Ei  urăsc  pe  cel  ce  le  face  bine  şi  iubesc  pe  cel  ce  le 
face  rău.  E>  se  închină  celui  ce  ucide. şi  ucid  pe 
cel  care  are  milă.  —Dormi,  Eris,'  dornaj\  —In 
numele  tău  oamenii  îşi  d^u  frâu  liber  dorinţelor 
aspre.  In  numele  tău  cel  tare  supune  pe  cel  slab. 
E   asuprire,    umilire,    ruşine,    e    viaţă    de    chinuri 


211 


ia  oameni.  —  Dormi,  Eris,  dormi.  -7-  O,  soră 
a  Erinnyilor  crude,  inchinătorii  tăi  se  luptă,  ca  şi 
ele,  pentru  dreptate  şi  adevăr.  Şi  pentru  a  găsi 
adevărul,  pentru  a  restabili  dreptatea,  perpetuu 
înşelătoarele  visuri  ale  oamenilor,  ei  se  despart  în 
cete,  se  despart  chiafr  singuri,  spre  a  se  luptă  între 
ei,  până  ce  cu  sângele  celor  căzuţi  vor  pecetlui 
noua  dreptate,  noul  adevăr.  Căci  tu,  Eris,  le-ai 
dat  îngheţul  inimei,  tu  le-ai  dăruit  înţelegerea 
rece  a  lumii.  Şi  darul  tău,  Eris,  rodeşte  acum  uri^ş. 

—  Dormi,  Eris,  dormi,  —  Sunt  oamenii  răi  destul. 
Sunt  lacrimi  destule  pe  lume.  Şi  tragedie  cuxTI- 
plită,  mai  tristă  ca  toate  poemele  scrise,  e  viaţa 
noastră  în  ură.  Se'  tem  oamenii  de  tine,  se'  închină 
ţie,  Eris,  şi  ascultă  de  poruncile  tale.  Şi  de-ai 
mai  umblă  prin  lume,  să  guşti  rodul  sămănături- 
lor  tale,  tu  însă-ţi,  zână  a  întristării,  te-ai  oţeri 
de    otrava    pâinei    cu    care    se    hrănesc    muritorii. 

—  Dormi,    Eris,    dormi. 

.  Şi  Anaxandros  grăi  blând  spre  prieteni  :  De» 
n'am  fi  noi,  solitarii,  omenirea  s'ar  înnecăîn  marea 
murdară  a  patimilor.  Dar  noi,  în  apărarea  noastră 
de  urâţenia  lumii,  apărăm  şi  pe  oameni,  arătân- 
du:le  o  viaţă  mai  bună.  De  pe  stânca  înaltă  a. 
singurătăţii  noastre  noi'  vedem  toată  durerea  : 
şi  a  celor  biruiţi,  şi  a  biruitorilor  de-o  clipă.  Noi 
vedem  zădărnicia  speranţelor  şi  desperărilor  lor 
meschine,  şi,  cu  milă,  cu  iubir^  adesea,  le  arătăm 
din  adăpostul  nostru,  adevărata  speranţă  :  viaţa, 

—  singura  desnădejde  :  moartea.  Şi  trupurilor  lor 
urâte  si  strâmbe  noi  le  punem  în  faţă  chipuri  fru- 
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moaşe  de  marmoră  şi  aramă,  de  să  le  dăm  dragostea 
chiar  pentru  bietul  lor  trup  schilod.  Şi  urletelor 
lor  de  ură,  noi  le  trimitem  din  înălţime  măreţele 
melodii  ale  biruinţei  prin  jertfă.  Şi  plângerilor 
lor  pline  de  blesteme,  noi  le  întovărăşim  blândele, 
tristele,  dulcile  cântări  de  jale,  cari  îmmoae  ini- 
mile şi  le  fac  calde.  Şi  gândurilor  lor  de  mărire 
crudă,  de  supunere,  de  robire,  noi  le  arătăm  ză- 
dărnicia oricărei  lupte,  înainte  de  a  te  fi  liberat 
pe,  tine.  Şi  în  vreme-ce  ei  îşi  fac  zile  de  sărbători,, 
la  cari  să  fie  măcar  un  timp  frumoşi  şi  mai  buni, 
şi  încă  şi  atunci  obosesc  îndată  şi  devin  iară  mur- 
dari şi  răi,  noi  le  arătăm  că  întreaga  noastră 
viaţă  poate  fi  o  sărbătoare  splendidă,  întru  unirea 
noastră  cu  gândul  cel  mai  presus  de  noi  înşine, 
îngropaţi  în  realităţile  vieţii  ei  nu  mai  pot  su- 
portă idealul.  In  vreme  ce  noi  descoperind  simbo- 
licul unificăm  şi  arta  cu  însăşi  esenţa  vieţii,  su- 
punând gândului  unic  toate  amănuntele  realităţii 
vii.  Ci  ei  coboară  la  dânşii  chiar  operile  noastre, 
streine  de  ei,  le  cioplesc  şi  le  aşează  din  nou,  spre 
a  li  se  potrivi  pe- măsură.  Din  simbolul  tragediei 
vieţii,  ei  fac  o  dramă  a  voinţei  ;  din  râsul  amar 
al  sarcasmului  comic,  ei  fac  o  farsă  burlescă. 
Când  Aischylos  i-ă  învăţat  suportarea  liniştită,, 
măreaţă,  sublimă,  a  Destinului  nem.ărginit  şi  fatala 
ei  au  cerut  ca  suferitorul  să  lupte,  —  aşa  cum  luptă 
ei  în  arenele  lor  de  ură.  Şi  pe  scena  tragică  în 
locul  cântecului  lyric  de  nobilă  suportare  a  vieţii, 
de  rugăciune  pioasă  către  zeif  cei  drepţi,  luminoşi 
şi    eterni,    de    mândră    hulire   a   zeilor   întunecaţi,. 
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pătimaşi  ca  oamenii,  muritori  ca  dânşii,  —  am 
văzut  pe  luptătorii  mythici  puşi  ca  athleţii  şi 
rhetorii  să-şi  apere  viaţa  cu  pumnul  ori  cu  cu-  ■ 
vântul  împotriva  unei  hotărîri  ştiute  de  toţi  pri- 
vitorii ca  inebranlabilă.  Şi  viaţa  tragică  s'a  făcut 
artă  dramatică.  Ca  în  stadiu  urmăreau  cetăţenii 
lupta  în  sine,  arta  de  a  o  duce  la  capătul  fatal  al 
morţii.  Sophocles  fu  plăsmuitorul  dintâiu  al  aces- 
tor pancratii  dramatice.  Şi  ^orbiţi  de  forma  stră- 
lucitoare a  luptelor  vieţii,  oamenii  uitară  înţe- 
lesul ascuns  al  luptelor  noastre  cu  soarta.  Aşa  s'a 
născut  drama.  Şi  Euripides  zadarnic  a  încercat 
prin  gând  filosofic  să  se  întoarcă  la  fiorul  gându- 
lui tragic  al  mythului.  Afundat  iremediabil  în  rea- 
lităţile patimilor  vieţii,  el  a  poleit  muritorilor,  cea 
mai  credincioasă  oglindă,  spre  a  se  vedea  cum  sunt. 
Şi,  ca  de  obşte  în  lume,  oamenii,  fără  punerea 
alăturea  cu  idealul,  şi-au  plăcut  deplin  aşa  cum 
erau.  Şi  pentru  că  aici  ei  se  vedeau  numai  trişti, 
ei  au  vrut  să  se  vadă  şî  veseli.  Dar  amara  strâm^bare 
a  vieţii,  râsul  chinuit  al  aeschyleanului  Aris- 
tophanes,  îi  durea  tot  aşa  de  adânc  ca  însăşi, 
tragedia  vieţii,  şi  ei  şi-au  făcut  atunci  o  comedie 
nouă,  deadreptul  ruptă  din  viaţă.  —  Aşa  a  murit 
gândul  tragic,  înnecat  în  marea  zădărniciilor  vie- 
ţii. —  Tot  ce  eră  sens  al  lumii,  conştiinţă  de  exis- 
tenţa noastră,  Immanent  al  Spiritului,  Destinul 
însuşi  al  vieţii  umane  —  luptă  între  subconştien- 
tul lyric  şi  conştientul  critic  al  personalităţii  con- 
tingente şi  muritoare  —  tot  ce  era  meditaţie 
supremă   a    gândului   lyric,    sentiment    şi    reflexie 

V.Pârvan.— Idei  şi  forme  istorice.  14 
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asupra  vieţii  şi  morţii,  renunţare  sublimă,  idea- 
lism, melancolie,  poesie  a  singurătăţii,  —  tot  a 
apus  odată  cu  Aischylos.  Şi  în  loc  a  venit,  cu  cei 
ce  se  împăcase  cu  viaţa,  cu  cei  ce  nu  mai  simţeau 
că  neamul  nostru  elen  a  îmbătrânit,  —  voinţa 
de  acţiune  şi  fapte,  dorinţa  de  noutate  m.aterială, 
analisa  sufletului,  raţionalismul  antropomorf :  iu- 
birea de  glorie,  renume,  vanităţi,  onoare,  lucruri 
ale  pământului,  realisjn  (bucuros  ori  am.ărît),  poesie 
a  vieţii  obicinuite,  după  legile  omeneşti  ale  fie- 
cărei zile.  —  Dădeau  drame  în  teatrul  lui  Dio- 
nysos  Sophocles  şi  Euripides,  fără  să  mai  gân- 
dească gândul  tragic.  —  Aşa  s'a  născut  vârsta  de 
fier  a  noastră.  — Dar  n' au  murit  solitarii.  ^Căci 
olympianul  Sophocles  însuşi  şi  Euripides  chinuitul, 
de-au  pus  pe  eroii  lor  să  lupte  —  aşa  cum  le  cerea 
mulţimea— ei  nu  i-au  scos  totuşi  afară  din  myth. 
Apotheoza  eroilor  tragici  a  apărat  pe  creatorii 
vremurilor  nouă  de  ă- cădea  în  comun:  căci  miă- 
reţelor  figuri  ale  visului  tot  gândurile,  ,tot  patimile 
uriaşe  şi  rare,  ale  singuratecilor  luptători  şi  suferi- 
tori ai  umanităţii,  au  trebuit  să  l'e  dea.  Şi  alături 
de  drama  cea  nouă,  cu  cât  vremile  se  întunecau 
mai  tare  şi  urăţenia  lumii  creştea  şi  puterea  brută 
se  lăţea  mai  tare,  toţi  demiurgii  gândului  şi  for- 
mei, toţi  plăsmuitorii  de  vise,  se  refugiau  în  sin- 
gurătatea senină,  împrejurul  altarului,  immaculat 
şi   unic,   al   lubirei   pentru  cele  eterne. 

Şi   Anaxandros' chemă,  înnălţat,   în   noapte: 
,, Singurătate    clară,    ca  linia    mării    seara.    Sin- 
gurătate  măreaţă,    ca   munţii   tronând   în   aether, 


215 


Singurătate  iubită,  ca  memoria  fericirei  moarte, 
fecioară  neatinsă  ca  Artemis,  coboară  împrejurul 
sufletului  norul  despărţitor  de  lum.e,  dar  fă-m.ă 
s'o  doresc  ca  Hero,  pe  Leandros  călător  pe  ape. 
Şi  dă  tăcerii  imense  maes^tea  senină  a  Toamnei, 
şi  dă  inimii  mele  răsunetul  largilor  peşteri  :  să 
'vuiască  puternic  ca  vântul,  alungând  corabia  spre 
ţărmuri,  glasul  durerilor  lumii  răsunând  în  coar- 
dele mele.  Şi  dă-mi  suferinţa  supremiăj  de  să  plângă 
şi  codrii  cu  mine  şi  dă-mi  m.elodia  sublimă  a 
jalei  de  soarta  lumii  :  să  asculte  duios  muritorii, 
despărţiţi  de  larm.a  deşartă,  cântarea  singură- 
tăţii  clare,   iubitoare    de   viaţă   şi   oameni. 

,,In  liniştea  ta  natura  ni  se  deschide  toată  :  auzim 
:arba  cum  creşte,  înţelegem  simiţirea  florilor.  Şi 
glasul  mugurilor  veseli,  chiuind  de  regăsirea  lumi- 
nei,  şi  înţelepciunea  fiarelor  grave  care  se  gospo- 
dăresc în  pădure,  şi  cântecul  neîntrerupt  şi  vesel 
a  tot  ce  trăeşte  în  lume,  şi  tremurarea  holdelor 
la  apropierea  grindinei  sure,  şi  frem.ătarea  codri- 
lor la  venirea  furtunii  de  vară,  şi  schimbarea  la 
faţă  a  apelor  cu  fiece  ceas  al  zilei,  şi  schim.barea 
la  sunet  a  vântului  cu  fiece,  semn  al  cerului,  — 
toate  ni  le  dărueşti  spre  pacea  binecuvântată 
a  inimei  noastre.  Şi  uşuraţi  de  toată  povara  grijei 
de  sine,  sufletul  nostru-şi  deschide  potirul,  ca  flo- 
rile dimineaţa  în  rouă.  Şi  tu  laşi  să  picure  într'în- 
sul  băutura  de  aduceie-aminte.  Se  trezesc  din  a- 
dâncul  uitării  gânduri  şi  forme  fecioare  :  ca  pu- 
ful pe  piersica  moale,  ca  brumarea  pe  strugurii 
negri,  aşa  acoperă  n6ul  imaginile  chemate  la  viaţă. 
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Şi  creşte  în  bucuria  zilei  crearea  cântării  noastre, 
cum  cresc  în  nisipul  ţărmurilor  cetăţi  de  copii 
ce  se  joacă.  E  nevinovăţie  şi  pace,  e  murmur  ar- 
monios în  toate.  Purificaţi  de  tot  pieritorul  din 
viaţă,  simţim  apropierea  sfintelor  umbre  apuse. 
Şi  ca  sinfonia  sferelor,  aşa  se  coboară  din  cerul  lor 
rece  şi  morţii.  Şi  Infinitul  se  coboară  în  Finit,  fă- 
cându-se  una  cu  dânsul,  în  infinitul  Singurătăţii. 
Şi  Finitul  se  doreşte  topit  în  Infinit.  —  Şi  omul 
nenorocit  singur,  şi  geniul  singur,  şi  umanitatea 
singură,  şi  pământul  singur,  şi  tot  ce  e  finit,  sin- 
gur, se  doreşte  desfăcut,  nimicit,  unit,  cu  Infini- 
tul, ca  să  înceteze  chinul  de  a  se  simţi  pe  sine 
cu  început    şi   sfârşit. 

,, Singurătate  gravă,  ca  clopotul  rar  în  noapte, 
Singurătate  bună,  ca.  izvorul  răsărit  în  pustie.  Sin- 
gurătate largă,  ca  zborul  speranţelor  noastre,  tCi 
ne  trezeşti  la  viaţă,  tu  ne  înveţi  ce  e  moartea,  tu 
ne' arăţi  iertarea,  tu  ne  împaci  cu  Destinul,  tu  eşti 
înţelesul  vieţii  ca  form.ă  eternă  a   Lumei". 

* 
*       * 

Cetatea  lui  Apollon  odihnea  învăluită  în  lumină. 
Din  portul-c^l-mic  plecau  spre  Halmyris  pescarii. 
Marea  murmură  eternul  ei  ritm,  mângâind  teme- 
liile zidurilor.    Eră   pace,    seninătate,    armonie. 
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fubîte  domnule  Aderca, 

Am  citii  cu  mult  interes  paginile  scrise 
întru  apărarea  personalităţii  în  artă  şi  vieafă, 
şi  te  sfătuiesc  să  le  dai  o  cât  mai  întinsă 
publicitate.  Procesul  deschis,  cu  câţi-va  ani  în 
urmă,  în  potriva  naţionalismului  în^ji^f m 
d'lui  A  C^  Cuza.  trebue  reluat  şi  terminat 
după  toate  legile  adevărului.  Aceasta  spre 
cinstea  cuHurei  noastre.  Adversar  al  dreptu- 
rilor personalităţii,  naţionalismul  îngust  cu 
care  polemizezi,  este  adversarul  culturei  noas- 
tre de  mâine,  a  României  Mari.  Pretenţiunile 
lui  până  ieri  erau  numai  ridicule,  de  astăzi 
înainte  ele  pot  fi  periculoase. 

Ce  pretinde  naţionalismul  îngust,  pro- 
pagat prin  scrierile  antisemitului  de  profesie 
A.  C.  CuzaP 

Două  lucruri  deosebite,  şi  pe  care  inte- 
resul lui  ţine  să  le  confunde.  întâi,  că  artis- 
tul de  seamă  se  inspiră^Unţreţine  creaţiunea 
sa  ain  motivele  sufleteşti  ale  poporului,  sau 
rassei.  ccJreia  el  aparţine;  şi  al  doilea,  că  pu- 
UUcuL  in  vederea  căruia  a  lucrat  artistul. 
voate  cunoaşte  valoarea  sau  deşertăciunea  o- 
perei  acestuia,  după  cum  o  găseşte  conformă^ 
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sau  nu,  cu  sufletul    naţional^    isvorul    inspi- 
fatiunei. 


fa^iunei. 


7Z  teoretician  cinstit  înţelege  că  împre- 
unarea acestor  aouă  afirmaţiuni  constitue  a 
sofismâ.  Un  artist  poate  să  se  inspire  din 
motivele  sufleteşti  ale  poporului  in  mijlocul 
căruia  el  trăieşte,  fără  ca  publicul,  conaţio- 
nalii luiy  să-l  judece  cum  se  cuvine,  O  ju- 
decată sigură  presupune  că  publicul  ştie  de 
mai  nainte  care  sunt  adevăratele  motive  sufle- 
teşti ale  poporului  în  cestiune ;  —  o  ştiinţa 
care  nu  se  poate  avea  de  cât  asupra  popoa- 
relor cu  o  cultură  formată  pe  deplin,  daca 
nu  chiat  cu  o  cultură  terminată,  .  cum  este 
aceea  a  popoarelor  antichităţii,  sau  a  popoa- 
relor bătrâne  europene.  Asemenea  ştiinţă  o 
avea.  Inprealabil,  fi.  Taine,  înainte  de  a  începe 
judecata  operelor  de  aria. 

Această  condiţionare  o  uită  prea  uşor  na- 
ţionalista noştri,  de  feld  d  lui  Caza.  Pentru 
dânşii  motivele  sufleteşti  ale  poponilui  român 
s'au  dnsvăluii  complect  în  bâj  baie  Iile  cânte- 
celor populare  şi  in  retorica  oficială  a  ma- 
' nualeior  de  istorie!  Acum  poporul  român.ştie 
complect  ce  se  ascunde  ii  sufletul  lui!  Că 
sufletul  acestui  popor  este  încă  o  pagină  pe 
trei  sferturi  acoperită,  {n  care  vor  fi  cfiemaţi 
să  citească  mulţi  alţi  după  noi ;  secole  în  şir 
că  geniul  unui  Alexandri,  şi  a  unui  Emi- 
nescu,  au  întrevăzut  abia  unghere  modeste 
din  vastul  orizont  al  originalitoţd  îomâney 
care  va  trebui  să  se  arate,  dacă  va  fi  să  fie 
cultură  sănătoasă  Intr'o  Românie  Mare ..,  de 
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acestea  nu  vor  să  ştie  naţionaliştii  noştri.  Ei 
au  apucat  să- şi  cunoască  sufletuVJor,  şi  după 
acesta  judecă  pe  toată  lumea. 

Sufletul  adânc  şi  necunoscut  al  Româ- 
nului este  un  isvor  bogat  de  inspiraţiune  pen- 
tru multe  generaţtuni  de  artişti.  Monopol  a- 
suvra  Iul  n'are  nimeni.  Deschis  şi  primitor 
stă  eljn_fatâ  celui  ce-l  înţelege.  Şijl  înţelege 
numai  acela  care_are_o  personalitate.  In  tot 
cazuL  numai  în  crea  ti  uni  le  persnnalifăfUnr  [j 
este  dat  publicului  sâ-şi  cunoască  propriul  său 
suflet  naţional.  A  opri  libera  creaţiune  a  u- 
nui  artist  pe  motivul  ca  această  creaţiune  iese 
din  tiparul  obişnuit  al  sufletului  cunoscut, 
când  acest  suflet  abia  acum  începe  să-şi  ia 
avânt,  este  a  impune  o  schilodire  absurdă  u- 
nul  organ  plin  de  vieaţă  Este  chinezăria  pi- 
cioarelor mici. 

Iubite  domnule  Aderca,  am  fost  tot  tirn^- 
pul  contra  monopolizatorilor  de  ideal,  naţional 
fiindcă  de  mult  am  recunoscut  în  aceştia 
forma  cea  mai  periculoasă  a  parasitisnului 
social.  Ţara  noastră  este  o  ţară  balcanică,  în 
cea  ce  -priveşte,  mulţimea  paraziţilor.  Naţio- 
naliştii  pe  care  îi  ai  d^ta  în  vedere  sunt  pa-^ 
raziţi,  —  şi  încă  din  cei  mai  periculoşi. 

Te  felicit  că  ai  început  lupta   contra  lor. 
Serveşti  o    cauză    ifhptă    şi    mare.    Dar  te 
previn  că  vei  avea    de  furcă  cu  dânşii.   Sunt 
răi. 
29  Aprilie  1921^  C.  Râdulescu-Motru 
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Această  carte  a  apărut  îtt 
1910  în  Craiova  sub  titlu!: 
Naţionalism  ?'  —  Liberta- 
tea de  a  ucide  —  şi  era 
semnată  Oliver  VVilly. 


At  muţit  de  mult,'  ştiu:  Dar  ce-are  a^ 
face? —  îţi  pat  scrie  câteva  rânduri,  ţie,  au- 
totul  de  aeum  12  ani  at  ^cartei  de  faţă, 

îmi  aduc  bine  aminte  de  tine :  erai  mă- 
runt — aveai  oate  19  ani?  -^ şi  cu  faţa  chir-, 
cită  de  toate  rtelâmuririle  lăuntrice.  Erai  foarte 
urât  şi  foarte  râu^  de  o  răutate  cate  începea 
de  la  propriile  tale  slăbiciuni.  Cum  de  ai 
scris  această  îngrozitoare  carte  ?  Mărturisesc: 
încă  nu  ştiu... 

Cuiezasei  să  iei  de  pept  uriaşul  care,  cu 
un  topor  ta  umăr,  bătea  pe  acea  vreme  uli- 
ţele tuturor  oraşelor  noastre  şi  stabilea  cul- 
tura şovină.  Copil  infam,  erai  ameninţat  cu) 
excluderea  din  şcoli  pentrucă  ai  voit,  după  oj 
meiodă  cunoscută  unor  psihiatrii  străini  sa 
stabileşti  câteva  cifre  de  aritmetică  psiholo\ 
gică  a  neînţelesului  Isusf.  Şi  în  acelaş  timp 
tu^criaiîn  podul    de   scânduri    {dincolo   de 


adversitatea  familiei  speriate)  această  cart 
răzvrătită. 

Dar  scandalul  pe  care  Val  provocat  d 
nevinovăţie,  alimentat  de  ambiţiile  câtorvc 
mâcelati  Intelectuali  din  urbea  culturală,  iş 
făcea  cariera.  Un  secretar  general  din  Bu 
cureştl  a  venit  in  persoană  să  vadă  monstru 
^anticreştin'' .,.  S'au  făcut  cercetări  asupr 
trecutului  tău  şi  nu  s*a  putut  afla  decât  d 
citeai.  Nu  te-au  aflat  in  clasă.  Te  am  căuta 
acasă.  Nu  te  au  găsit  nici  aici.  Secretarul  ge 
neral  risca  să  plece  fără  nici  un  resuliai 
când  în  urma  unei  Informaţii  lăturalnice  c 
fost  insfârşlt  găsit  —  după  trei  zile  de  cer 
cetare  —  in...  bibliotecă.  Da. 

Când  te-au  dat  afară  din  şcoală,  era  prd 
târziu:  cartea  era  scrisă, . . 

O  recitesc. 

Cartea  are  multe  păcate :  atâtea  llpsuf 
şl  greşeli  încât  cel  mal  elementar  simţ  crlti 
m'ar  sfătui  să  n'o  republic  —  fie  şi  numa 
pentru  a  nu  dăuna  altor  cărţi  mal  puţin  rele 

lotuşi  această  carte  trebuia  să  reapare 
In  paginile  ei  se  sbate  un  suflet  care  fără  i 
fi  cunoscut  istoria  gândirii,  fără  a  fi  citit  u. 
singur  cugetător  în  întregime,  căuta  intr 
mină  de  negură  filonul  de  ciur  al  proprii 
lui  libertăţi. 

Răsboaele  pentru  descătuşarea  persoa 
nelor  şi  a  personalităţilor  n'au  încetat  şi  n 
vor  încetă  atât  de  curând.  In  pedagogia  con 
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temporanâsedau  disperate  semnale  do,  alarmă 
pentru  salvarea  temperamentelor  deosebite  prin 
defecte  sau  însuşiri.  In  artă  şi  literatură  se 
aduce  mereu  înainte  principiul  omului  nou 
care  are  dreptul  să  nu  fie  iubii  dinir'odată, 
sau  înţeles,  şi  arena  încă  răsună  de  strigă- 
tele ultimilor  esteţi. 

Facă  alţii  legătura  acestei  cărţi,  cu  ale 
înaintaşilor  care  au  scris  asupra  aceloraşi 
probleme.  Sperie  se  alţii  de  existenţa  câtorva 
concluzii;  pentru  toţi  aceia  însă  care  se  zbat 
amar  şi  nu  se  înţeleg  şi  simt  totuşi  o  inimă 
virtuoasă  în  ei,  să  reînviem  această  carte, 

1921. 


INTRODUCERE 


Se  dovedeşte  că  adevărul  e  în  noi :  că  fără  de  sim- 
ţurile şi  elaborarea  lor  de  către  creer,  toate  manifes- 
tările externe  ar  fi  moarte:  Universul  ar  fi  o  noapte 
neagră,  în  care  sunetele  vor  fi  amuţit,  iar  culorile.se 
vor  fi  st  ins.  Credinţa  desăvârşirei  individuale  nu  este 
aşa  dar,  o  iluziune  nlhiiisto-anarhistă,  ci  tocmai  a- 
firmarea  existenţei  celei  mai  bogate,  lucru  care  e  îm- 
potriva nihilismului,  afirmarea  unei  legi  cuprinză- 
toare a  întregei  desvoltări  omeneşti,  lucru  care  e 
împotriva  anarhismului. 

Indivizii  însă  nu  pot  crea.  Creaţiunea  de  orice  na- 
tură şi  sub  orice  formă,  nu  este  şi  nu  poate  fi  nici- 
odată opera  personalităţii,  chiar  în  stadiul  ei. cel  mai 
desvoltat.  Căci  neputinţa  creării  îşi  are  origina  în 
însăşi  structura  creerului,  care^  spre  a  produce,  are 
nevoe  de  viaţa  externă  iar  viaţa  externă  e  sau  natură 
cosmică  creaţiunea  unui  ?,  sau  natura  socială  care  e 
creaţiunea  istoriei. 

Cu  toate  acestea,  ce  mare  e  rolul  individului!  Per- 
sonalitatea este  tipul  actual  al  desvoltării  speciei,  în 
forma  cea  mai  înaintată.  Fără  această  personalitate, 
specia  şi-a  perdui  trăsătura  născută  din  tainica  forţă 
ce  i-a  dat'^din  materie  brută — viaţă  organică.  Ener- 
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gia  în  plus  pe  care  o  posedă,  în  afară  de  aceia  pen- 
tru întreţinerea  vieţii,  este  caracteristica  personalităţii 
în  acţiune.  Petsonalitaiea  în  acţiune  am  numit' o  sil* 
praenergie  şt  această  ac(iune  se  resimte  sub  formă 
de  gerrnen  progresiv. 

Ţelul'  oricărei  vietăţi  sănătoase  este  deci  să  devie  o 
personalitate  iar  personalitatea  este  o  supraenergie, 
un  ferment  al  progresului. 

Dar  societăţile  omeneşti  nu  se  bazează  ele  tocmai 
pe  norme  generale  şi  nu  individuale,  de  conducere, 
norme  isvorâte  din  cugetare  înrudita? 

Exclud  însă  toate  acestea,  personalitatea,  supra- 
energia?. 

Din  potrivă. 

Căci  numai  prin  desăvârşirea  indivizilor  se  pro- 
duce desăvârşirea  societăţii.  Supraenergia,  germen 
progiesiVy  crează  indivizi  supei  lori  din  cari  va  tre- 
bui să  emane  societatea  cea  nouă. 

'  Dar  naţionalităţile  par  să  fie  mediul  cel  mai  priincios 
desvoltării  individualităţilor  superioare.  Iubirea  nea- 
mului este  prin  urmare  un  sem.n  de  bărbăţie.  Naţio- 
nalismul însă— şi  nu  trebue  confundat  cu  iubirea  de 
neam— este  glasul  specie:  sub  fărma  sa  primitivă.  El 
nu  poate  îngădui  supraenergiile  cari,  prin  firea  lor 
sunt  contrare  un  moment,  acţiunei  conservatoare^  a 
speciei.  De  aceia  Naţionalismul  îşi  manifestă  porni- 
rea sa  reacţionară  prin  ura  extremă  a  tot  ce  este 
străin  şi  prin  iubirea  feroce  a  tot  ce  e  naţional,  adică 
comun  şi  nu  specific.  Dar  însăşi  supraenergiile  ace- 
leiaşi specii  — şi  vom  vedea  că  supraenergiile  sunt  în 
afară  de  orice  naţionalitate  şi  rasâ^însăşi  aceste  sii- 
praenergii  suni  străine,  prin  acţiunea  lot  renovatoare 
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rassei,  na(iuneL  Ele  nu  întăresc  nota  comună,  ele 
caută  s' o  amplifice,  s'o  diferenţieze— s'o  îmbogăţească f 
De  aceia  oamenii  mari,  cari  au  avut  totdeauna  o  pri- 
vire mai  limpede  şi  mai  cuprinzătoare,  au  fost  sau 
*trădâtort^  sau— în  ţara  noastră — <^jidovi(i».  Lucrul 
nu  trebue  să  ne  mire.  Neamurile  şi-au  ucis  totdeauna 
pe  fii  lor  cei  mai  de  valoare,  fie  că  s'au  numit  pro- 
feţi şi  eroi,  fie  că  se  numesc  personalităţi  şi  supra- 
energii. 

Naţionalismul  căutând  sa  distrugă  personalitatea 
Şl  mai  ales  supraenergia,  în  folosul  —  crede  el  —  al 
neamului,  înăbuşă  însă  piin  aceasta  tocmai  dorinţa 
de  progres  a  neamului,  adică  însuşi  neamul,  ceia  ce 
revine  la  uciderea  obiectului  său,  la  uciderea  sa.  Na- 
ţionalismul e  ucigaş  şi  sinucigaş. 

Că  sunt  şi  păcate  ce  izvorăsc  din  supraenergiir?  E 
ceva  fatal.  Nota  distinctivă  a  supraenergiei  ar  vroi 
—  în  virtutea  generalizării  propriei  legi  — ^  să  reducă 
diversitatea  indivizilor  neamului,  la  unitate.  Insă  în- 
tocmai ca  albina  care  piere  în  văzduh  odată  cu  de- 
lte Iul' amorului  ei,  în  vederea  progresului  speciei— in- 
dividul superior  e  zdrobit  de  însăşi  materia  pe  care  a 
ridicat' o  la  o  nouă  viaţă.  Prin  peirea  lui,  progresul 
nu  e  oprit,  personalitatea  cea  nouă  se  transformă 
într'o  nouă  supraenergie  mai  desvoltată,  mai  puter- 
nică, iar  societatea,  neamul — bazate  de  data  aceasta 
pe  individualităţi  şi  nu  pe  anonimi  identici,  urmează 
astfel  legile  progresului. 


PARTEA  1 


*>.=f 
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Concepţia  Supraenergiei 
INDIVIDUL. 

Individul  e  ultimul  cuvânt  al  desvoltârii  speciei.  EI 
e  în  acelaş  timp  scopul  ca  şi  mijlocul.  Dacă  e  vie-un 
progres— în  lumea  animală  sau  vegetală — fie  în  desă- 
vârşirea mijloacelor  de  acumulare  a  hranei,  de  mai 
uşoară  şi  mai  sigură  reproducere;  fie  în  desăy^ârşirea 
aptitudinilor  specifice — singurele  care  au  o  valoare  ab- 
solută;— toate  acestea  s*au  înfăptuit  la  început  de  indi- 
vizi răsleti.  Ce  sunt  deosibirilede^specii  dacă^u  deo- 
sebirile unujjndiyid  care  s'a  reprodus  Ia  infinit  ?  Din 
acest  punct  de  vedere,  moartea  este  o  necesitate  supe- 
rioară pe  care  oamenii,  în  neştiinţa  lor,  au  socotit-o  ca 
suprema  pedeapsă. 

Deci  moartea  în  esenţa  ei,  e  o  fericire.  Ea  lucrează 
asupra  singuraticei  celule  microscopice  ca  şi  asupra  uria- 
şelor organizaţii  de  sisteme  celulare.  Fiecare  din  ele  e 
o  moarte,  adică  o  viaţă  mai  intensă,  mai  luminoasă.  Pu- 
terea superioară  şi  inconştientă,  o  clipă  numai  dacă  ar 
fi  înfrântă  de  suferinţa  efemeră  a  unei  descompuneri,  apoi 
cele  mai  frumoase  manifestări  ale  vieţii— cele  cari  deo- 
sibesc  pe  oameni  de  animale,  animalele  de  plante,  plan- 
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teh  de  pietre— ar  pieri,  s'ar  stinge  şi  'n  locul  lor  ii'am  , 
mai  avea  decât  un  gol  disperat  în  care  mintea  ar  îne- 
buni.  Ce  imaginaţie  şi-ar  putea  închipui  numai  două  se- 
cunde, dezastrul  dispariţiei  morţii  ? 

Dar  individul  omenesc  mai  a  legat  de  societate ;  cum 
se  face  trecerea  dela  unul  la  Complex  ? 

Orice  fiinţă  omenească  este  în  întregime  stăpânită 
de  un  singur  instinct  pe  care  e  clădit  întreg  sistemul 
său  de  idei,  sentimente,  acţiuni  :  instinctul  conservării 
personale.  Dar  acest  instinct  mai  dă  naştere  unui  altuia, 
mai  slab  în  aparenţă,  căci  nu  vine  în  atingere  imediată 
cu  realitatea,  de  fapt  însă  mai  general:  instinctul  con- 
servării speciei.  Te  iubeşti  pe  tme,  îţi  iubeşti  părinţii, 
îţi  iubeşti  specia  de  oameni,  iubeşti  întreaga  vietate, 
iubeşti  ioi  ce  există,  Mulţi  nu  se  pot  sui  decât  până  la 
părinţi,  alţii  până  Ia  specie,  puţini  până  Ia  vietate  şi 
câţi-va  spinozişti  până  la  Univers,  Fundamental  e  însă 
instinctul  conservării  personale.  Nevoia  de  fi  ea  naşte 
pe  toate  celelalte.  Desvoltarea  individuală  implică  des- 
voltarea  sentimentelor  mai  generale — iar  unul  din  acestea 
este  şi  soef  abilitate  a.  Numai  în  vederea  unui  bine  su- 
perior, sacrifici  o  parte  sau— dacă  eşti  erou—iodiiQ  atri- 
buţiile şi  libertăţile  proprii.  Cel  care-şi  dă  viaţa  pentru 
o  ideie,  o  credinţă,  ^i\Q  că  prin  moartea  sa,  personali- 
tatea-i  se  va  fi  desvoltat,  ajuns  la  apogeu,  isbucnit  ? 
Eroul  plin  de  abnegaţie  se. are  în  vedere  pe  sine,  co- 
piii săi.  Nemurirea  sufletească,  cea  mai  frumoaşâ.-iluzie 
a  existenţei  ce  se  desăvârşeşte,  este  suprema  răsplată 
cerută  de  sufletul  mare:  Germeniiî  a..^  renovator  să 
fermenteze  şi  după  moarte ! 

Cine  n^a  văzut  o  ro  *  -.i.otor   învârtind  prin  dinţişors 
alte  două  rotiţe  d3  ambele  părţi? 
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Instinctul  conservării  personale^  ^işcă  individul  şi 
societatea  în  aceiaşi  unitate  de  timp. 

II. 
PERSONALITATEA. 

Dacă  cele  de  mai  sus  au  fost  dovedite  de  mult  de 
oamenii  de  ştinte  naturale  şi  sunt  azi  admise  de  toata 
lumea— în  privinţa  rolului  social  însă  pe  care-1  joacă 
individul,  câmpul  nu-i  încă  îndeajuns  desţelenit.  Am  sta- 
tornicit gândul  nostru  dela  început :  supraenergia  inde- 
pendentă de  mediii^  naţionalitate  sau  rassă  este  ger^ 
m.enal  fără  de  care  progresul  e  cu  neputinţă.  Lupta  o 
dăm  în  jurul  acestei  idei  care  este  punctul  central  al. 
lucrării  de  faţă. 

Adversarii  noştrii  aduc  un  număr  considerabil  de  ar- 
gumente cari,  fără  a  preciza  un  punct  hotărât  de  ve- 
dere, se  piin  însă  deacurmezişul  ideii-  noastre  pre:ise. 
Toate  se  pot   condensa   în  aceste   trei   consideraţiuni  : 

/.  fn_afară_de__şodMaleJndiyidU^^  e  nul;  ea  e  ulţinia 
ratio.  Să  fi  avut  un  individ  un  creer  de  două  ori  mai 
robust  de  cât  cel  normal  şi  dacă  ar^i  trăit  in  Sihăra 
acest  geniu  ar  fi  fost  vam  Şi-ai  putea  cine-va  închipui 
un  Sdîiller  în  Australia  sau  un  Berthelot^j^nire  trU 
burile  superstiţioase  ale  Pieilor-Roşii  ?  In  timp  şi  spaţiu 
individul  prin  societate  îşi  Cgpătă  o  valoare. 

2,  Materialul  ori  căreijproducţiuni  e  societatea.  Pre- 
tutindeni şi  întotdeaun?,  în  orice  artă,  găseşti  "evident 
manifestate  elementele  ei.  însăşi  arta  fantezistă  "nu  aco- 
peră cu  vălul  strâvjziu  al  imaginaţiei  de  cât  socie- 
tatea în  care  poetal  a  trăit.  Scriitorii  clasici,  —  dacă 
privim  literatura  —  scriitorii    moderni,  ultramoderni    şi 
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scriitorii  caii  vor  veni  după  noi,  nn  vor  putea  elimina 
societatea  din  operile  lor  cum  nu  se  vor  putea  desface 
de  trupul  lor:  societatea  e  însuşi  corpul  operei. 

j?:__$criitorul  e  fiul  unei  rasse  şi  al  unui  neam  distinct 
^in  cari  nu  poate  eşi— iar  pi  in  ramurile  arborelui  ge- 
nealogic el  este  al  unei  societăţi  întregi. 

Răspundem :      ^ 

/.  Dică  în  afară  de  societate  individul  e  nul  ca  sem- 
nificaţie socială,  exclude  acest  lucru  putinţa  unei  forte 
fizice  sau  intelectuale  infinit  mai  mare  de:ât  a  celor- 
lalţi indivizi  ?  In  individualitatea  aceia  disîinctă  se  află  o 
trăsătură  din  germenul  care  a  transformat  maimuţa  în 
om  •>. 


1)  Dacă  personalitatea  îşi  datoreşte  forţa-i  extraordinară  pa 
deoparte  faptului  că  strărnuşii  săi  au  trăit  viaţa  mai  din^pljn  iar  pe 
dealtă  parte  pentrucă  îndeletnicirile  sociale  şi  progresul  mediului 
Je-âu  ascuţit  mintea  —  apoi  .geniul  şi  talentul  ceva  mai  răsărit  ^ 
n'au  strămoşi.  Ei  sunt  proprii  întemeetori  ai  calelor  lor;  de  ase- 
menea şi  aamenii  de  mare  talent  n'au  deobicei  urmaşi  şi  dacă  au 
copii,  apoi  sunt  slabi,  piperniciţi  şi  mai  puţin  înzes  raţi  cu  putere 
^e  Aia.â  decât  mijlocia  oamenilor.  Se  simte  acţiunea  unei  legi 
misterioase  care  par^  a  voi  să  împiedice  de  a'^se  produce  într'un 
siDgur  neam,  nişte  prea  mari  deosebiri  de  nivel  în  ceace  priveşte 
darurile  spirituale*. 

,Gând'ţi-vă  se  s'ar  întâmpla  dacă  geniul  s'ar  transmite  prin  moş- 
tenire ca  o  talie  înaltă,  ori  oa  forţa  musculară  şi  frumuseţea  fistcă! 
Ar  exista  atunci  în  popoare  o  mică  clasă  de  Shackespeare,  de  Schil- 
leri,  de  Goethe,  de  Heine,  de  Humboldi  etc". 

...^.Geniul  este  un    trandafir  cu  o  sută    de  frunze,    minunat    dar 
sterpi  este    tipul    cel    mail^erfect    al  specTei    ăjmîsla_o__desvo^~' 
tare  exagerată,  dar  neapt   pentru  a  se   reproduce    direct.    Se  pot 
dajitluri  de_nobIeţă  luT  Goethe,  lui  Walt^ţ_J>cott.    lui    Macaulay, 

urmaşii  /or— dacă  2i\x\—nu  vor  înfăţişa  de    sigur,    niciodaiă.  în ^ 

Mrisţrocrcitiaeredhară  cea  mai  înaltă  elită  intelectuală  a  jfjporului 
ior,..J)\  Că  sunt  excepţOla  regulă?  Fireşte;  şi  ele,  ca  orice  excepţii 

1^  Jfa.v  A'ort/au ;  Minciunile  convenţionale  ale  civilizaţiei  noastre.  Vezi  Min- 
siana  Aristocrată  pp.  152—153  (Socec  1909)  trad.  de  M.  Canianu 
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2.  Dacă  materialul  operei  de  arta  e  însăşi  societatea 
dacă  societatea  e  corpul  operei— apoi  sufletul  trebue 
abea  dat.  Personalitatea  dă  operei  de^  artă  nota  ^şge- 
cifica  a  geniului  său,  diferită  cu  totui_  de  ale  altor  perso- 
nalităţi  care  trăesc  în  aceiaşi  societate. 
'■"^^TaI  treilea  argument  al  adversarilor  are  mai  multă 
forţă  decât  celelalte  două.  El  nu  atinge,  cum  au  făcut 
cele  de  mai  sus,  numai  «mediul»  chestiunii  ci  oare  cum 
şi  sâmburele  ei.  De  aceia  să  fie  îngăduit  a  ne  opri  mai 
mult  asupra  ei. 

Există  o  afinitate  de  rassă  şi  de  neam.  Scriitorii  ace- 
leiaşi patrii  şi  aceleiaşi  rasse  au  profunde  trăsături  co- 
mune. E  o  înrudire  între  scriitorii  slavi— bun^odLtk — şi 
îi  vei  distinge  îndată  d3  cei  latini  sau  germani.  Şi  de 
asemenea  e  o  deosebire  între  cultura  germană  şi  cea 
^/zor/^2^^  deşi  fac  parte  din  aceiaşi  familie. 

Dar  ce  critic,  judecând  o  operă,  a  avut  Jn  vedere 
neamul  sau  încă  rassa?  Caracterul  neamurilor  şi  al 
rasselor  nu  se  cunoaşte  decât  prea  incomplect  şi  chiar 
dacă  I-am  cunoaşte,  o  judecată' din  acest  punct  de  ve- 
dere ar  reduce  minunata  varietate  a  individualitate!  su- 
perioare, la  o  sărăcăcioasă  monotonie.  In  judecarea  Iui 
Dostoiewski  se  va  avea,  fără  îndoiala,  în  vedere  ca  şi 
la  Turghenieff  sau   Tolstoi,  că  sunt  slavi  şi  ruşi— dar 


vcr  întări  regula.  A;ja  bunăoarâ,  e  cunoscută  familia  de  muzicanţi 
Bach  din  care  cel  mai  renumit  e  /.  Sebasiian.  De  ce  însă  nu 
rse  cunoaşte  o  proporţie  constată  în  creşterea  forţelor?  Tot  aşa 
în  Italia  se  găsesc  numeroase  familii  ai  căror  membrii,  câteva 
generaţiuni  au  fost  mai  toţi  pictori.  Dar  fiul  lucra  mai  mult  ca 
un  meşteşug  arta  tatălui  său  şi  de  alifel  numai  spre  a  continua  -ă 
firul  tradiţiei.  Ei  au  fn  istoria  artei  o  însemnătate  cronologică  şi  "> 
I  nimic  mai  muli. 
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se  va  avea  mai  ales  în  vedere  temperamentele  specifice 
ale  acestor  trei  scriitori  atât  de  diferifi.  Căci  altfel  va- 
rietatea, care  este  semnul  bogăţiei,  ar  însemna  să  fie 
sacrificată  celei  mai  plictisitoare  unităţi— unitatea  nea- 
mului sau  a  rasei. 

Pilde  cari  să  ne  dovedească  'independenţa  perso- 
nalităţii le  găsim  tocmai  acolo  unde  ar  fi  trebuit  să 
ne  aşteptăm  mai  puţin:  în  anticitatea  îmbuibată  cu 
cel  mai  feroce  instinct  al  conseruărei  speciei.  Se  ştie 
că  Hicksoşii  au 'dat  Egiptenilor  pe  cei  mai  mari  cu- 
ceritori: Şeii  A  Ramses  II,  iar  Ptolomeii  sunt  Consi- 
deraţi ca  o  dinash'e  naţională. 

Dacă  într'adevăr  Moise  ar  fi  egiptean— şi  vom  ve- 
dea mai  târziu  că  nu  e— am  avea  aci  o  scânteetoare 
dovadă  de  independenţa  personalităţii.  Rassa  Galbenă 
în  fine,  reprezentată  prin  chinezi  şi  japonezi,  profe- 
sează budismul,  credinţă  izvorâtă  din  cel  mai  pur  su- 
flet de  alb  — dintr'un  suflet  de  arian. 

Oare  o  judecată,  în  ştiinţă  sau  artă, din  punctul  de  ve- 
dere al  speciei,  nu  a  rămas,  aşa  dar,  în  urmă  cu  cel 
.puţin  oOOO  de  ani?  Şi  cum  să-ţi  exprimi  uimirea 
când  citeşti,  bunăoară,  că  criticile  judicioase  ale 
domnului  Gherea  sunt  «parascovenii»,  .iar  cea  mai 
superioară  dramă  a  literaturii  noastre,  «Mânase»  de  Ro- 
netti  Roman,  «văicăreli  babilonice»  şi  «bazaconii  palestini- 
ce»')— toate  acestea  pe  motivul,  nici  mai  mult,  nici  mai  pu- 
ţin !  că  evreii  sunt  o  rasă  străină  şi  pe  de-asupra  corcită 
căci  «una  din  femeile  lui  Abraham— //a^ar— era  egip- 
teancă (Facerea  XVI.  3);  că  «Isaac  iea  pe  Rebeca.  fiica  kii 
Bethuel  Sirianul   (Facerea  XXIX  23-2.8)... 


l)    A.    C.    Cuza.    Naţionalitatea    în  artă    (Minerva    1908)    p 
149—179. 
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O  dramă  superioară  scrisă  în  româneşte  de  un  evreu  ? 
Doamne  fereşte !  Ea  e  osândită  mai  înainte  de  a  se 
naşte ;  va  perverti  caracterul  speciei  !  Aşa  că  me- 
nirea criticei  române,  nu  este: 

,să  SC  extazieze  în  faţa  unor  poezişoare  jidoveşti  de 
dragostea  de  a  scrie    foiletoane  lungi  —  ci  să  apuce 
mătura  cea   mare  a   dramaturgiei    sănătoase    şi  s^ 
cureţe  scena   teatrului    naţional  de    gunoae   interna 
ţionale". 

,Nu  să  se  o{)rească  cu  rfere  de  filosofi  iiamletici 
—to  be  or  not  io  be—'m  faţa  ipotezei  caraghioase  că 
jidănaşii  noştri  în  literatură,  vor  ajunge  să  ne  întu- 
nece când-va  ci  ca  luptăto  ri  hotârâfi  ai....  cauzei 
naţionale  ameninţate  (!)  să  le  dea...  un  picior  es- 
tetic undeva  ca  să  părăsească  sanctuarul  literilor 
române  batjocorite.  ^) 

Am  vi-ea  să  vedem  un  lucru:  există  în  toată  publi- 
cistica un  singur  condei  critic  (bun  înfeles  afară  de  al 
d-iui  Cuza  transformat  în  «mătura  cea  mare»)  care  con- 
dei sâ-şi  fi  în{eles  astfel  menirea  sa  estetică?  Nu  mai 
ţinem  socoteală  de  activităţile,  fie  chiar  «estetice»,  ale 
picioarelor  scriitorilor  noştrii— pe,  care  activităţi  Acade- 
mia nu  le  premiază 

In  politică  aceiaşi  ideie  a  speciei  a  ţinut  în  neputinţă 
de  desvoltare  o  massă  întreagă  de  inşi  dând  oamenilor 
noştrii  de  guvern — ca  să  nu  zicem:  gubernatorilor—un 
aer  de  tirani  lacomi  şi  sălbatici.  Măcar  de  ar  fi  con- 
secvent pusă  ideia  speciei.  Căci  ce  se  întâmplă  ? 

Să-i  primim  pe  evrei  în  sânul  nostru  ?  Specia  noastră 
care  nu  s'a  revoltat  la  asimilarea  gunoaelor  fanarului— 
s'ar  revolta  C  Să  nu-i  primim  ?  Atunci  să  le  dăm  mij- 
loace să  plece...    Si  tot    acei  cari   se  revoltă   la  gândul 


1)  Op.  cit.  p.  155. 
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asimilării,  tuna  şi  fulgeră  împotriva  sioniştitor.  când  I3- 
gic  ar  fi  ca  ei  să  susţină  ziare  şi  reviste  sioniste,  si 
deştepte  odată  din  toropeala  de  veacuri,  un  popcr  pe 
care  nu-I  primesc.  Căci  spre  a-i  face  să  plede  trebue 
să-Ie  dăm  o  patrie  —  când  de  fapt  toţi  patrioţii  noştrii 
5 unt  antisemiţi— protlwmci  a  tot  ce  e  evreesc.  Aceasta-i 
dilema  din  care  nu  vor  putea  eşi — aceasta-i  contrazice- 
rea care  formează  însuşi  sâmburele  antisemitismului. 

A  găsi  soluţiunea   în  a  nu    căuta  nici  una  —  e  ceva 
prea  simplist  pentru  creerul  superior  al  omului  veacului 
XX-lea.  Evreii  români,  cărora  ii  s'a  dat  această  cu  totul 
remarcabilă  soluţiune  —  trăesc   fără    aer,   fără  pământ. 
Sunt  atât  de  sluţiţi  de  cele  câteva  decenii  de  când  sunt 
legaţi  de  România,  încât,  din  pieptul  lor   aproape  uscat^ 
nu  poate  izbucni,  acel   roşu    «Noi   vrem   pământ»  ca  al 
ţăranilor  în  1907 — care,  deasemenea,  dacă  nu  Ie  va  da 
viaţă,  să  le  dea  măcar  pământ  pentru  vecie.  Ei  aşteaptă 
libertatea  de  la   noi.  Şi  noi  îi  silim  a    vegeta  până  ce, 
desigur,  sângele  lor  va  deveni  alb.  Căci  din  evreii  de- 
aci,  noi  am  făcut  nişte   paraziţi.  Ei  nu   pot  sgăria  pă- 
mântul, ei  n*au  voe  să-1  muncească.  Lor  nu  le  este  în- 
găduit a  înţelege   farmecul  aceluiaş  cer  şi  iubirea  ace- 
luiaşi pământ.  Cu  câte-va  borfe  în  spinare,  evreul  bate 
târgurile  şi  târguşoarele    Moldovei  fără  a   şti  ce  vrea? 
pe  dne  caută  ?. 

EI  om  nu  este.  Căci  ori  ce  om  este  fiul  unei  patrii. 
Poţi  să-i  găseşti  originea  pe  malul  Iordanului  sau  Euf- 
ratului, poţi  aţâţa,  în  ai  t^i  ca  şi  în  el,  ura  religioasă 
— cea  mai  tăioasă  armă  a  speciei— locul  unde  s'a  năs- 
cut rămâne  de  fapt  pământul  şî  patria  Iui  —  cărora  în 
străini,  le  va  duce  dorul '). 

1)  De  la  răsboi  încoace  evreii  în   ţara  noastră  sunt  recunoscuţi 
ca  ne  mai  fiind  .afară  din  lege*. 
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De  mult  globul  ar  fi  fost  pustiu  de  viaţă  om^ească 
dacă  istoria  ar  fi  îost  condusă  de  specie. 

Ce  să  mai  gândeşti  dar  de  progresul  Europei,  tu  orn- 
ai minunatei  noastre  vremi  de  plină  civilizaţie,  când 
scriitori  atât  de  cetiţi  ca  Chamberlain  (Houston  Steward) 
nu  se  sfiesc  a  declara  cu  cea  mai  inocentă  naivitate,  câ 
tot  progresul  şi  desăvârşirea  omenirei  pentru  cel  puţin 
20  de  secole  deacum  înainte,  rezidă  într'o  singură  ra- 
mură a  rasei  albe:  înramura  germanică— un  fel  de  pe- 
ricol germanic  precum  unii  vorbesc  de  pericolul  gal- 
ben.... Constaţi  numai  cu  o  strângere  de  inimă,  că  fa- 
natismul primi'ivşi  orb  al  răspândire!  speciei  răsbate 
până  'n  vremea  noastră,  că  instinctele  sălbatice  cari  dau 
o  specială  culoare  triburilor  africane  şi  canadiane,  îşi 
acoperă  nudidatea  cu  haina  atât  de  elastică  a  «ştiinţei* 
moderne.  Bogăţia  omenirei  constă  în  varietatea  cultu- 
rilor şi  aptitudinilor  şi  niciodată,  vre-o  rasă  oarecare  n'ar 
putea  înlocui  o  specie  măcar,  necum  pe  toate  cele'alte.A 
ura  pe  negrii  sau  pe  galbeni,  nu  înseamnă  alta  de  cât 
îngâmfare  proastă  şi  copilăroasă !  Profunzimea  filozofiei 
germane  nu  va  putea  face  mai  rezistenţi  pe  albi  în  Af- 
rica şi  mai  puţin  va  putea  înlocui  arta  atât  de  originală 
a  japonezilor. 

Spre  a  dovedi  inferioritatea  culturii  arabe  faţă  de  cea 
germană  Chamberlain  scrie:  «Cultura  arabă  a  fost  de 
scurtă  durată»  ca  şi  _cum  lungimea  unei  culturi  ar  do- 
vedi intensitatea  şi  valoarea  ei.  Dar  faptul  că  a  stră-- 
lucit  înaintea  culturii  germanice,  n'ar  dovedi— dacă  am 
proceda  la  fel— tocmai  contrariul  ? 

Cetitorul  va  vedea  mai  departe  că  nu  numai  istori- 
ceste,  dar  chiaf  strict  logic  —  teoria  «superiorităţii»  ra- 
ss^lor  e  ceva  mărginit  şi  naiv. 
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Arta  în    special  şi-a   pus  în  lumina    faptul  pe  care-1 
susţinem,  prin    noile  sale  veleităţi.  In  poezie  de    câteva 
decenii    înfloreşte    şcoala    nouă    care,    dacă    în    primul 
avânt  spre    libertatea   simţirii,  a  căzut  în  neertate  gre- 
şeli, şi-a  recules  mai  apoi  forţele    şi  scriitori  de  seama 
ilustrează    cu    numele    lor    tendinţa    ei.    Verlaine   are 
câteva  strofe  al  căror  lirism    e  unic  în    literatură  fran- 
ceză. Moreas  a  fost,    la  moartea  sa,   obiectul  unei  fer- 
vente adoraţiuni — cari  s'au  resimţit  şi  în  câteva  reviste 
româneşti.  Trebue    să  pomenim    pe  Henry    de  Regner 
ale  cărui  merite  l'au  aşezat  printfe  «nemuritori».  In  pic- 
tură cine  mai  poate    vorbi  de  vre-o    şcoală  în  înţelesul 
clasic  al  cuvântului?  Singura  \tg^  e  îns^i  nota  speci- 
fică a  artistului.  Cât  despre  arta  suneteloi,  dăm  m.ai  jos 
câteva  rânduri  din  La  Musique^)  de  Combarieii  (Jules) 
conferenţiar  de    istoria  muzicei   la   College  de   France. 
.Ceia  ce  caracterizează  în  momentul  de  fată  orga- 
nizaţia noastră    socială,  este  o    stare    de  profundă  şi 
complectă  reînoire,  în  care    avântul  democratic  şi  in 
dividualist  răstoarnă  sau   zgudue  vechile  convenţiuni 
ale  ori  cărei  ordine.  Acelaş  fapt  se  produce  în  mu- 
zică. EI  poate  fi  cuprins  într'un  cuvânt:  anarhie. 

.In  politică  „anarhie'  înseamnă;  lipsă  de  suveran 
în  materie  de  artă  înseamnă:  li^sa  ori  cărei  legi 
sub  orice  formă  impusă  compositorului. 

Această  carte  «anarhistă»  a  fost  premiată  de  Acade- 
mia Francesă. 

Dar  filosofia  nu  ajunge  ea  la  aceiaşi  ţintă?  Sociolo- 
gia poartă  lupte  crâncene  pentru  aflarea  drumului  firesc 
care  duce  la  desăvârşirea  societăţii,  la  libertatea  indi- 
vizilor ei.  Pedadogia  strigă  mereu  prin  gura  tuturor  oa- 


1)  La  Musique,  son  evolution    ses  lois  (Biblioteque  de  Philoso- 
phie  scientifique)  1903-p.  210. 
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menilor  de  şcoală:  vrem  caractere!  vrem  personalităţi! 
Pentru  Naţionalism  se  cere  întâi  s^  fi  român  ca  sâ  poţi 
fi  avocat,  profesor  —  personalitatea  căzând  desigur,  pe 
;  al  doilea  plan!  Totuşi,  în  lupta  vieţei  nu  specia  va  veni 
să  dea  piept — ci  ta ;  şi  dacă  nu  vei  fi  decât  un  suflet 
de  imitaţie — cum  cere  Naţionalismul — vei  fi  aruncat  în 
lături  fără  milă,  ca  ori  şi  care  ciob  netrebnic. 

Dar  să  nu  se  ivească  o  eroare.  Atragem  atenţiunea 
că  concepţia  supraenergiei  nu  exclude  schimbul  de 
forţe  dintre  individ  şi  societate.  Vom  vedea  mai  departe 
că  supraenergia  nu  poate  creia  în  nici  un  chip  şi  sub 
nici  o  formă  —  ea  find  doar  punctul  central  al  unei  miş- 
cări noi,  ea  find  gemenul  progresiv.  De  sigur  naşterea 
istorică  a  unui  popor  e  totdeauna  legată  de  numele  unor 
energii  superioare.  Dar  dacă  ei»  dădeau  masselor  inerte 
o  implusiune :  -braţului  o  sabie,  sufletului  un  ideal  (religie, 
fără  de  societatea  in  cari  au  vibrat  cine  i-ar  fi  cunoscut, 
ce  rol  ar  fi  avut  ei  în  istorie?  Deci  din  Mexic  pîână 
la  gurile  fluviului  Galben,  de-a  curmezişul  Europei  i 
din  pustiurile  îngheţate  ale  Nordului  până  în  ţările  de 
Foc  —  personalitatea  este  culmea  munţilor  umani, 

III 
SUPRAENERGIE. 

Am  numit  astfel  personalitatea  în  acţiune.  Prima  formă 
a  supraenergiei  a^  fost  eroul:  forţa  brută.  Cele  mai 
multe  legende  ale  Iui  Hercule  şi  Tezeu;  însuşi  ApoUo, 
zeul  inspiraţiei  şi  conductorul  muzelor  era  asemenea  unui 
tânăr  înalt,  cu  capul  ma're,  cu  un  gest  maestos  şi  a- 
vântat  in  atitudinea  tiupului,  o  frumuseţe  corporală; 
o  forţă.  Eroul  e  puterea  vizibilă  manifestată  brusc,  ru- 
dimentar şi  direct. 


Azi  «eroul»  nu  mai  poate  avea  fiinţă  ;  o  scurgere  în- 
delungata de  vreme,  în  valurile  căreia  s'au  petrecut  a- 
tâtea,  ne-a  învăţat  a  cunoaşte  că  puterea  directă  e  jos- 
nică, şi  comună;  că  o  are  şi  valul  şi  aburul  ca  şi  schin- 
teia  electrică ;  că  o  are,  mai  asemănătoare  cu  a  braţului 
nostru,  toată  lumea  zoologică  sfârşind  cu  trompa  elefan- 
tului. Forţa  directă  e  oarbă.  De  asupra  ei  e  însă  altă 
forţă,  unică,  senină  în  suveranitatea. ei :  conştiinţa. 

Dacă  veacurile  trecute  aveau  pe  «erou»,  pe  Omul 
Forţă ;\'vemea  noastră  are  ^g^nlul*,  pe  Omul-Eiergie. 
Si  cu  toate  că  acesre  dDua  mdividuaiitaţi  se  deosebesc 
atât  de  mult,  încât  una  e,  dinh-'un  punct  de  vedere 
aproape  negarea  cele  lalte,  au  însă  amândouă  o  trăsătură 
comun  %  o  profundă  trăsătură  ce  se  va  continua  şi  în 
geniul  viitor,  sub  ori  ce -formă  ar  apare 

E  neputinţa  de  a  creia. 

Din'  acest  cerc  dureros  nu  va  putea  eşi  niciodată. 
Si  nu  trebue  să  ne  plângem  că  sfera  cunoştinţei  noas- 
tre e  atât  de  strâmtă  încât  nnmai  în  succesiune  repre- 
zentările pot  deveni  vizibile  şi  că  în  această  privinţă 
am  rămas  pe  aceiaşi  treaptă  pe  care  am  fost  acum 
cinci  mii  de  ani.  Pe  baza  actuală  a  creerului  ^nostru 
se  mai  pot  clâdi-  dedalica  palate  cu  ajutorul  ma- 
terialelor pe  care  vremea  ni  le  va  aduce.  Dar  chiar 
în  acel  viitor  de  nescruţat,  când  cercul  luminos  va  pu- 
tea cuprinde  un  număr  mai  mare  de  îdei  sau  reprezen- 
tări, în  aceiaşi  unitate  de  timp,  şi  câni  le  vom  putea 
mânui  cu  a:eiaşi  uşurinţă  cu  care  mă.nuim  azi  singura- 
ticele poastre  fantome — droaşte  târâte  de  un  singur 
cal— neputinţa  da  a  crea  va  persista,  tragedia, va  ră- 
mâne aceiaşi. 

Ce  am  făcut  noi  până  acum?  Ce  am  adus  nou? 
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Şi  dacă  n'am  adus,  ce  am  clădit  măcar  să  stâruiască  de 
veci,  s4  facă  parte  din  elementele  Universului— în  afară 
de  artă  care  e  nota  specifică  a  fiinţei  noastre  şi  deci 
care  e  un  nou  element?  Ce  formă,  ce  culoare,  ce  su- 
net? Căci  nici  nu  am  adus,  după  cum  din  acele  ce  erau, 
nu  am  clădit. 

întreaga  evoluţie  culturală,  toate    privelistele  măreţe 

ale__străduinţei  creerului  uman  nu  <^unt  alfceva de    cât 

asimilări  şj  sinteze.  Priviţi  matematicile  şi  muzica,  aceste 
două  discipline  atât  de  originale. 

Dacă  Matematicile  sunt  o  minunată  construcţie,  au 
izvorât  dintr'o  neputinţă  a  creerul  uman.  Deducerea  ş^* 
stabilirea  unor  raporturi  sau  proprietăţi— nu  de  noi  sunt 
create ;  de  fapt  existau  iar  legile  stăpâneau  desigur, 
înainte  de  a  fi  în  mintea  noastră,  după  cum  corpurile 
şi  reacţiunile  dintre  ele  existau  mai  înainte  de  a  se 
naşte  chimia. 

Originile  Matematicilor  se  găseşte  în  imperfecţia  cre- 
erului uman,  în  neputinţa  de  a  prinde  şi  înţelege  dintr'o- 
datâ,  adevărurile  de  relaţie.  Căci  dacă  Matematicile  ar 
fi  într'adevăr  o  «creaţie*,  schimbând— deoarece  e  cu  pu- 
tinţă când  creezi — un  moment  numai  relaţiunile  dintre 
unghiurile  unui  triunghiu  sau  proprietăţile  cercului  cu 
ale  pătratului,  am  ajunge  la  o  construcţie  venă,  pe  care 
o  va  desminţi  primul  pas  în  afară  de  turnul  abstracţiei. 

Muzica,  sora  bună  a  Matematicelor,  are  aceiaşi  a- 
parenţă.  E  deajuns  însă,  a  aminti  că  sunetele,  nu  de  noi 
sunt  create,  ci  sunt  fenomene  naturale  şi  să  mai  adăogăm 
că  raporturile  dintre  tonică  şi  linia  ondulală  a  notelor, 
sunt  relaţiuni  matematice,  ca  să  înţelegem  că  Muzica, 
această  putere  aproape  motrice,  topită  într'un  val  de  aer, 
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e  o   construcţie    asemănătoare   geometriei.    Dar    priviţi 
chiar  arta! 

In  afară  de  nota  subiectivă,  care  suntem  noi  înşine, 
operile  dn  artâjămân  reflexul  lumei  exterioare- a  cărei 
faţă  de  răsfrângere  a   fost  orignalitatea  artistului.   A-' 
ceasta  neputmŢJ  de  a  crea,  a  făcut  pe  atâţia   să   neso- 
cotească  pe  individul  superior,  punând  în  locul  \u\y  mul- 
urnea  («mediul»,    «naţionalitatea»  sau  «rasa»),  în  care 
se   manifestau   evenimentele  istorice.  Supraenergia  însă 
rămâne  cea   ce   este :   întruparea  unei   legi  de  progres 
într'o  formă  istorică. 

Ce  rezultă  din  toate  acestea  ?  Supraenergia  fiind  nu- 
mai un  instrument— dar  un  instrument  indispensabil 
—  va  trebui,  în  vederea  progresului,  să  se  stabilească 
o  concordanţă  între  acest  instrument  şi  materialul  de 
clădit.  Altfel  supraenergia  rămâne  vană. 

I.  S'Tgius  Catilina  a  voit 'să  înainteze  istoria  cu 
două  veacuri.  Dar  această  superioară  forţă  a  fost  zdro- 
bită. Tocmai  târziu,  după  atâtea  certuri  şi  vărsări  de 
sânge  după  Actium,  copilul  Octavian  August^  a,  înde- 
plinit visul  bărbatului  Catilina. 

$upraenerg[ile  insă  care, au_ fost  aduse  de. Jâtalitaţeja 
potTTviŢ^^reme,  devin  rodnice  şi  capătă  o  mai  ijrtensi. 
lurnlnăTAşa  se  explică  faptul  găTscriitori  imnimiai_din- 
t?o  ţară,  dar-  dintr'un  continent  întreg,  au  aceiaş'  cu- 
loare  exterioară.  Pilda  cea  mai  apropiată  ne-o  dau  ro- 
manticii Byron,  Musset,  LermontowrEminescuTcărTsunt 
Înrudiţi  prin  aceiaşi  amărăciune^  sarcastică  deşi  origi- 
n"aIitâFea  lor  difeFâ"ătâI  de  mult  una  de  alta. 

Si^pârcă  a  fQsnatăr"că~cere~marir.umoase  roade  ale 
sutletuluLpmenesc,  sâ-Jiu Jie"lnai  jiiciodată   în^pirjţul 
vfelnii.  Se  poate  pomeni   aci   de   câle  va  pîese  -ale  lui^ 
SchTller  şi  de  exiluf  taciturnului  /bsen.'^^^^ 
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Şi  acum  după  ce  am  stabilit  rolul  supraen(^rgiei  ca 
germen  de  progres,  să  ne  dăm  pufin  seama  şi  de 
esenţa  ei. 

In  primul  rând  am  despărţit  pe  acei  inşi  cari,  ciiiar 
înpotriva  progresului  natural,  caută  să  dea  mersului  evo- 
luţiunii  fireşti— căci  su:raenergia  nu  poate  crea — o  cale 
oare-cum  mai  potrivită  firii  lor.  Ei  au  forţa  să  oprească 
o  clipă  Istoria,  dar  când  sunt  rasbiţi,  de  acumularea 
rece  şi  exactă  a  timpului— aceşti  cioclopi  capricioşi  cad 
deodată,  ei  cu  întreagă  opera  lor. 

Ce  a  rămas  din  vastele  imperii  egiptene,  marcate  cu 
acele  uriaşe  şi  spăîmântătoare  pece-ti  piramidale?  Ce  a 
rămas  din  opera  lui  Alexandrii  cel  Mare— acum  atât 
de  mic?  Ce  a  rămas  din  opera  lui  August,  acea  mi- 
nunată clădire  politică,  în  care  era  cuprinsă  întreaga 
lume  antică...?  Ce  a  rămas  pe  urma  acelor  supraenergii 
cari  se  chemau  >  Carol  XII  şi  Napoleon  l...,P  Keops, 
Seti,  RamseSy  Alexandru,  August,  Carol,  Napoleon— 
supraenergii  vane  care»n'au  folosit  Omenirii,  dacă  lăsăm 
la  oparte  faptele  economice  artistice  şi  culturale,  nici  cât 
cel  din  urmă  călugăr  care  transcria  psalmii  regelui  David. 

Dar  în  afară  de  aceste  supraenergii  vane,  cercetă- 
torul mai  găseşte  categoria  supraenergiilor  vecinice  care 
au  fost  totdeauna  negative: 

E^  tragedia  fatală  ce  reese  dîn  fiecare  filă,  din  fie 
care^rând  al  istoriei, supraengrgtitorpDgmeîTîrsugr^ 
ai  tuturor  timpurilor,  au  trebuit  să  stăvlîeăscâ^  sf~neRe 
impetuozităTea  procreaţiei  sufIeteşţi_pozitive^T^peciilor« 
Redtiti  decalogul;   rezultatul"^   fi  sugestiv. 

T3in  zece,  numai   trei   porunci  pozitive    şi  şapte  ne- 
gative î 
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Istoria  filosofiei  e  plină  de  învăţăminte— aci  unde  ve- 
dem fiecare  sistem  de  nouă  cugetare,  ridicându-se  din 
ruinele  sistemului  anterior.  Descaries  spre  a-şi  con- 
duce raţiunea  pe  un  drum  neted  şi  sigur,  socoteşte  să 
dărâme  până  la  pământ  clădirea  cea  veche  de  credinfe 
şi  idei.  Spinoza  îşi  clădeşte  o  morala  «provizorie»  spre 
a  zdrobi  pe   cea  a  vremii  sale— şi  tot   astfel  la  infinit. 

Priviţi  o.  clipă  una  dfn  cele  mai  frumoase  forţe  ne- 
gative: Ibsen.  Cetind  opera  lui,  simţi  în  toată  desnă- 
dejdea  şi  goliciunea  ei,  neputinţa  de  a  crea.  Eroii  Iui  nu 
sunt  mişcaţi  de  sentimente,  de  pasiuni  care  cărm.uesc 
ideile,  ci  dinpotrivă,  de  idei  care  cărmuese  sentimente  şi 
pasiuni!  Totuşi  acest  teatru  de  idei  pune  atâta  stăpâ- 
nire pe  tine,  incât,  după  ce  ai  scăpat  de  sub  domina-, 
ţiunea  fascinatoare  a  ideilor,  te  simţi  îngrozit,  disperat 
ne  mai  găsind  nimic  palpabil  în  întreaga  ta  lume  su- 
fletească. Năruirea  e  aşa  de  biuscâ  şi  de  violentă,  încât 
nu  ai  măcar  vremea  să  vezi  clădindu-se  lumea  cea  nouă. 
Acest  scriitor  scandinav  şi-a  trăit  cea  mai  băr^băteascâ 
pafte~a  vleţiT'saIe~depirte~l{e  patrienroului  său  din 
«un  duşman  al  poporului»,  i  se  sparg~geămurile,  deşi  e 
cel  mai  de  preTcopil  al  acestui  popor.  Ibsen  n'a  fost 
popular  —  până  aproape  de  iiioarŢe7~ŞriTTcrnu^  ni-1  pu- 
tem închipui  popular !  "Xăci  sentimentul  de  distrugere 
JzvoraFB'in  vederea  mai  limp"3de  si  mai  adevărată^  iQ- 
lulin_il£_atins— ^es^  sentim^nţ_proprm'^upraenergiîror 
negative— nu-1^  pot  pricepe  neaniurileŢ  fortă^rimitivTT 
rnasl^for  niT^oaţe^gâsi  nici  "odată  rostuPunerâtâtde 
sălbatice^ liăruiri  a  clădirilor  ei,  pe  care,  un  moment,  a 
âvuLjiâivitaţeTjlnFTî^adă  vccinice.  ^~ 

Acesta-i  rolul  şi  esenţa  sipraenergiibr  pe  care  le 
punem  h  baza  progresului. 
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«Mediul»,  «naţionalitatea»  «rassa», — nu  sunt  un  bloc, 
sunt  o  pădure:  văzută  de  departe  te  izbesc  totdeauna 
uriaşii,  chiar  cei  uscaţi  si  găunoşi.  O  creştere  în  înăl- 
ţime nu  este  a  Intregei  păduri,  ci  a  unui  individ  —  Şj 
apoi  ceilalţi,  în  virtutea  acelei  legi  misterioase  care-i 
mână  afară  din  pânzele  întunericului— se  vor  strădui  să 
ajungă,  să  soarbă  şi  ei,  din  azurul  infinit  de  de-asupra 
Nu  massa  greoae,  brută,  ci  cum  ne-o  arată  Istoria 
Naturală  şi  Istoria  Universală:     . 

INDIVIDUL  MERGE  IN  FRUNTEA  VIEŢEI! 

Ca  ederiie  sălbatica  de  stejar,  aşa  s'a  agăţat  mulţi- 
mea de  individualităţile  uriaşe,  de  acele  naturi  de  elita 
care  n'au  comun  cu  «mediul»,  «naţionalitatea»  şi  «rassa» 
d^cdiie  gât^a  instincte.:  şi  tot  lor  le-au  cerut,  din  fi- 
rea lor  puternică,  o  picătură  limpede  de  ideal — de.  care 
sufletele  îor,  spre  vecinică  înfrigurare  şi  neliniştire,  au 
fost  pururea  însetate. 


„Teoria  Mediului'' 

In  ce  priveşte  arta  în  special,  o  teorie  care  a  fâcut 
multă  valvă,  stă  în  drumul  nostru:  Ea  socoteşte  ele- 
mentul progresiv  avându-şi  originea  în  massă.  Vom 
lestrânge  cercul  până  se  va  confunda  cu  centrul,  vom 
dovedi  că  ceia  ce  dă  valoare  şi  viată  operei  de  artă,  e, 
din  potrivă,  nota  specifică^  e  viaţa  intensă  subiectivă 
a  supraenergiei  artistice. 

1. 

ARTISTUL  ŞI  .TEORIA  MEDIULUI" 

Dar  încercarea  noastră  nu-i  tocmai  uşoară.  Unul  din 
cele  mai  distinse  spirite  a  formulat  această  teorie.  Măr- 
turisim că  singuri  n*am  fi  găsit  atât  de  repede  şi  de 
complect  insuficienţa  acestei  teorii.  Taine  e  prea  maestru 
în  arta  de  a  scrie,  sprea-1  judeca  repede  în  mod  critic 
— mai  ales  că  citindu-I,  nu  poţi  fi  decât  fermecat.  Con- 
cluziunile  «teoriei  mediului»  însă,  trase  cu  atâta  eroism 
şi  abnegaţie  de  d.  Cuza,  ne-au  făcut  să  cercetăm  mai 
deaproape  originile  acelor  concluzîuni  ca  să  ajungem 
apoi  Ia  scriitorul  francez* 
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Mai  înainte  de  a  începe  cercetarea  picturii  italiene 
din  timpul  Renaşterii — voind  sa  explice  natura  operei  de 
arta,   Taine  constată  că : 

.diferitele  opere  ale  un  ai  artist  sunt  înrudite  în- 
tre ele  ca  fiicele  aceluiaş  tată"  ') 
E  evident  câ  Taine,  nu  numai  că  nu  elimină  natura 
specifică  a  artistului,  dar  o  enumâră  în  primul  rând.  De 
aci,  de  Ia  acest  prim  punct  care  izb?şte  mintea  celui  ce 
studiază  natura  operei  de  artă— purcede  firul  roş.  Dar 
criticul  francez,  fără  a  se  opri  la  această  trăsătură  ge- 
nerică, ce  singură  e  în  măsură  sa  dea  o  diferenţiere 
Intre  artiştii  aceluiaş  mediu,  aceleiaşi  naţionalităţi 
sau  rasse,  deci:  o  valoare  sigură  şi  statornică— dă  din 
ce  în  ce  înapoi,  bănuind  că  progresează: 

„Artistul  însuşi,  socotit  cu  opera  totală  pe  care  a 
produs'o,  nu  e  stingher.  Mai  este  un  alt  cerc  în  care 
e  cuprins,  un  cerc  mai  mare  decât  el  însuşi— şi  care 
este  şcoala  sau  familia  de  artişti  din  aceiaşi  ţară  şi 
din  aceiaşi  vreme,  căreia  îi  aparţine'  -j. 

In  judecarea  operei  dn  artă,  cine  ar  ţine  socoteală 
de  aceasti  largă  diferenţiere,  ar  comite  absurdităţi  de 
neiertat.  E  deajuns  o  singură  pildă.  Având  în  vedere 
împărţirea  în  şcoli,  ce  ar  zice,  bunăoară,  de  tragediile 
Iui  iR^a/z^,  adepţii  realităţii  stricte  şi  adevărului  în  artă..? 
Mitridath\  un  sălbatec  luptător  asiatic,  se  poartă  după 
cele  mai  înalte  cerinţi  ale  curţii  Regeiui-Soare.  El  vor- 
beşte în  modul  cel  mai  cuviincios  cu  putinţă,  chiar  mania 
lui  are  întrânsa  ceva  nobil!  Perioadele-i  sunt  demne 
de  cel  mai  încercat  retor  şi  niciodată— fireşte,  din  poli- 
teţă —  nu  a  prins  să  vorbească,  mai  înainte  ca  interlo- 
cutorul său   să    fi  sfârşit  tot    ce  avusese    de   spus.  Se 

1)  H.  Taine:  La  philosophie  de  l'art.  Pari?.  Voi.  1  p.  2. 

2)  Op.  cit.  p.  3. 
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poate  ceva  mai  falş  ?  In  acest  chip  e  absurda  întreaga 
literatura  clasică  franceza  —  exceptând  pe  vecinie  mo- 
dernul Lafontaim  — şi  care  Oteraturâ  e  socotita  de  fran- 
cezi ca  una  din  cele  mai  distinse  ale  vieţei  lor  sufleteşti. 

Alt  punct  de  vedere. 

Un  artist  făcând  parte  dlntr'o  anumită  şcoală,  poate 
£i]__ţoate  aceste;!,  9,^  fie  enorm  de  difer;)nfi;^t  de_Ţe[Ţam 
artiştj__€d[n  ac?iaşi  pr^  şi  din  aceiaşi  vreme^,  Şi  ca 
să  rămânegi  la  aceiaşi  pildă,  c^t^  dpoşebire  e  intre  tea- 
trul  lui  Racine  şi  cel  al  lui  Corneille,...?  Căci  deşi  con- 
temporani aproape,  mai  mult — scriind  în  acelaşi  gen 
— cine  ar  cuteza  să  apropie  sufletul  senin,  cumpă- 
tat şi  eroic  aj  lui  Corneille,  de  sufletul  cald,  nebun 
şi  plin  de  pasiune  al  lui  Racine.,.,?  .^^atu^ 

Aşa  dar  criteriul  bazt  pe  «'amilii  de  artişti»,  e 
ceva  prea  larg  pentru  bogăţia  de  suflete  artistice.  Va- 
lorificarea operei  de  artă  nu  se  poate  face  decât  prin 
nota  specifică  a  artistului  şi  nu  prin  nota  comună 
care  forme^ă  «familia  de  artişti*.  Ce-i  alta  căldura, 
lumina,  electricitatea,  de  cât  aceiaşi  vibratiune  în  for- 
me atât  de  variate?  Viaţa  artistică  e  bogată:  acelaş 
suflet  omenesc  poate  îmbrăca,  chiajijiL_acelâş_gen_de_' 
rnanifestârp,  ^i^ic:^  forme  miounaTeT 

Concepţia  supraenergiei,  deci,  specifică, — cum  cere  ori 
ce  critică  de  artă — spre  deosebire  de  teoria  mediului  care 
le  apropie  prin  ceia  ce  au  comun. 

In  fine  criticul  lărgind  cercul  «familiilor  de  artişti» 
—  enunţă  astfel  sâmburele  credinţei  sale  artistice: 

„Ajungem  deci  a  stabili  această  regulă  că,  .pentru 
a  înţelege  o  operă  de  artă,  un  artist,  un  grup  de 
artişti,  trebue  să-ţi  reprezinţi  cu  exactitate  starea 
generală  a  spiritului  şi  a  moravurilor  timpului  căruia 
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aparţin.   Aci    se  află  ultima    explicaţie  :   aci  rezidă 
cauza  primă  care  determină  restul. 

Am  întâlnit  această  afirmare  şi  în  capitolul  prece- 
dent şi  am  văzut  care  îi  e  partea  de  adevăr.  I:i  :e 
priveşte  arta,  clarificăm  aci  lucrul  pe  deantregul. 

Fiinţa  noastră  nu  este,  desigur,  decât  rezultatul  a> 
tuaJ  al  luptei  dintre  mediu  şi  germenele  vieţi'.  Es  : 
acest  germen  înainte  mergător  forţelor  cosmice?  su:': 
forţele  cosmice  creatoare  ale  germenului  vieţii?  sau  i:ni 
nu  este  decât  continuarea  celeilalte  ?  Sigur  e^st^  însă 
că  evoluţia  unei  forme  decurge  din  necesitatea  unei 
acomodări. 

Sufletul  nostru  este,  aşa  dar,  şi  el  un  resultat.  Şi 
dacă  admitem  chiar  ca  primă  cauză  influenta  mediu-' 
lui,  deîndată  ce  acomodarea  formei  s'a  îndeplinit, 
influenţa  ulterioară  a  mediului  («starea  generală  a 
spiritului  şi  a  moravurilor»  pentru  viaţa  sufletească) 
nu  va  mai  putea  lucra  asupra  totului  —  fie  schimbân- 
du-i  esenţa,  fie  dându-i,  dintr^o  dată,  o  formă  nouă. 
Schimbarea  se  va  face  mult  mai  încet — dacă  presu- 
punem influenţa  continuă— şi  de-alungul  câtorva  ge- 
neraţiuni.  Sufletul  nostru,  aşa  cum  tsit  astăzi,  influ- 
enţa mediului  cosmic  şi  social  asupra  generaţiilor  prece- 
dente ni  Ta  format,  cu  preţul  unei  vremi  îndelungate— 
dar  cine  poate  nega  acel  sâmbure  al  originalităţei,  ce 
va  da  valoare  artistului  ca  artist  şi  va  face  ca  «ge- 
niul şi  talentul  ceva  mai  superior»  să  n'aibe  strămoşi, 
să  fie  «proprii  întemeietori  ai  casei  lor»...? 

Putea-va  oare  să  schimbe  fundamental,  mediul  cos- 
mic şi  social,  influenţa  impregnată  dealungul  atâtor 
vremuri  —  şî  niiai  ales  sâmburele  de  originalitate 
pe  care  natura  l'a  creat  ca  o  ciudată  excepţie  la  le- 
gea eredităţii...?  Asemuesc  sufletul  cu  un  cristal.  Mediul 
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nu  va  putea  decât  sgâria  ici  şi  colo  uriaşul  cristal. 
Dar  e  peste  putinţă  închipuirea  unei  schimbări  totale 
a  formei  sau  încă  a  esenţei  cristalului. 

Să  nu  ne  înşelăm  însă  şi  să  nu  ni  se  ia  in  nume 
de  rău  această  asemuire  care  presupune  felul  vechi 
de  a  concepe  sufletul:  o  unitate  rigidă.  Dacă  am  ne- 
socotit că  sufletul  estre  rezultatul  unor  relaţiuni  dintre 
centrii  nervoşi  şi  că  acest  rezultat,  prin  urmare,  poate 
varia  după  cum  variază  rezultanta  când  schimbăm 
una  din  puterile  componente — n'am  făcut  acest  lucru 
decât  spre  lămurirea  cât  mai  deplină  a  tezei  noastre 
Desigur  rezultatul  funcţionării  centrilor  nervoşi,  se 
schimbă  necontenit  ca  acul  sensibil  al  busolei.  O  rază 
de  lumină  roşie  încruntă  ochiul,  accelerează  inima, 
respiraţia — un  aflux  de  sânge  năvăleşte  spre  creer : 
starea  sutletească  se  metamorfozează.  Un  cer  întune- 
cat, câte-va  sunete  combinate  armonic,  schimbă  pe 
nesimţite  starea  sufletească  a  celui  influenţat.  Şi  dacă 
lumea  fizică  lucrează  astfel  asupra  noastră,  ce  să  mai 
zicem  de  lumea  morală?  Ideile  curente,  opinia  publi- 
că, credinţele,  superstiţiile,  au,  asupra  celor  mai  mulţi 
influenţa  unor  forţe  supranaturale. 

Dar  nu  aceste  varaţiuni  care  aU  drept  fundament 
tA  originalitatea  de  care  vorbirăm  mai  sus,  se  iau 
ca  norme  de  judecare. 

In_timpul  concepţiunei  şi  creării  operii  de  artă,  su - 
fletul  artistului  suferă  mii  de  variatiuni__contradictorii. 
Originalitatea  operii,  va  reeşi  însă  din  fundamentul  sta- 
ţornic^al  simţirii  din  ceia  ce  are_el— mai— adâncişi 
mai  puternic  în  firea   sa— ceia    ce    nu    poate  fi  alterat 


de  fluctuaţiile  împrejurărjjor  vremelnice. 
Deci,    ca  să  reluăm    comparaţia   de    m.ai  sus,  în  ju- 
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decarea  operii  de  artă,  îrnp^rtă_Jorrna_şi:_calitatea  cri- 
stalului originalitâtii.  Căci  -un  mediu  prielnice^  nu- 
mai  un  pământ  îngrăşat ;  bogăţia  §i  puterea  plan- 
tei sâlâşueşte  ni__cotiIedQane  şi  nujii  «mediu*.  Ce  fo- 
lo5  că  ai  «temperatura  morală»  cănd  sămânţa.  în  loc 
^gmijgFâu,  e  numai  laur  ?  De  unde  să  izbucneasc ă_ 
sunetul  când  deşî  «mediuU  e  în_ vibrare,  această  vi-. 
Brare  nu  a  rezultat  din  atingerea  unei  coarde  ?  Un 
medîu~neprieIn]c~Ţn târzie,  ce  ^^j;epţ^  dezvoltarea  su- 
prăenergiei  artistice.  DăZd" exisţă^  talenţuL_ya.,£şUa, 
lumină  ca  ieri3urîîe~prjntre stâncile  aride,_  ia£_geniul — 
a?e~meneă"^pîcătu7ri  de  apă  ascunsă  în  inima  pietrii — 
viTzbucni  sub  impulsul  inspiraţiei!  ^  I 

•Cauza  primă  care  determină    restul»  e  nota    speci- ' 
fică  a  artistului,   aceia  care^nrnpiedecă  de  a  se  con-' 
iunda^cu  contimporanii  si    compatrioţii   săi  şi  care  sm- 
gurTirpoate  da  valoarea" sjjisţiFcti vă.    Am    văzuflrT 
capitolul    precedent    rolul    mediul    şi    concordanţa   ne- 
cesară dintre  el  şi    arti  t;    \om    mai  vedea    în  capito- 
lul următor  (Consecinţele    «teoriei    mediului»),  că  dacă 
am  avea  în  vedere    «starea    generală  a  moravurilor  şi 
spiritului»,    varietatea    ope.ilor    de    artă    ale    aceleiaşi 
vremi,  ar  trebui  să  fie  redusă  ia  unitate.  Ptmctul  cen- 
tral în  jurul  căruia    gravitează    toate    «influenţele»    nu 
e  în  afară,  ci  în  lăuntrul  vieţii  artistului ;    în  felul  cum 
resfrânge  temperamentul    lui  original    «starea    generală 
a  moravurilor  şi  a  spiritului». 

Din  această  deplasa?e'^a"^punciuluî    central    isvorăşte 
şi  greşita  inteip;etare  a  esteticei: 

.Presupuneţi  acuma  că  am  reuşi  în  această  cer- 
cetare şi  că  am  ajunge  a  despărţi,  cu  o  complectă 
Impezime,  diferite  stări  de  spirit  care  au  dat  naş- 
tere piciu'ii  italiene,    desfăşurării,  inflorii,  sale,  va- 
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lietăţile  şi  decăderea  sa.    Presupuneţi   că  am  reuşi 
în  această  cercetaie  pentru  alte  secole,  pentru  cele- 
lalte ţări  pentru  diferite  epoci  de  artă,   arhitectură, 
pictură,  sculptură,  poezie  şi  muzică.  Presupuneţi  că 
cu  ajutorul  tuturor  acestor  descoperiri,  am  ajunge  a 
defini  natura,  am  arăta  condiţiunile  de  existenţă  ale 
fiecărei  arte:  vom  avea  atunci  o  explicare  complectă 
a  artelor  frumoase;  aceasta-i  tocmai  ceia  ce  se  nu- 
meşie  o  estetică^) 
Această    estetică    e  falşă.     Vom  vedea  mai    departe, 
cu    d.    Cmc,   până  Ia    ce    enormităţi    ne    poate    duce 
aplicarea    ei,    mai    ales    atât    de    logic  cum   a  facut-o 
scriitorul  român.  Falsitatea  «esteticei»  lui     Taine    pro- 
vine   din    faptul    că    estetica    nu    este— cum  reese  din 
citaţia  de  mai  sus— o  disciplină    istorică   sau    sociolo- 
gica, ci  o  disciplină   psihologică,    Câci — ştiinţă  a  fru. 
masului— estetica    va    căuta    să    pună    într'o   cât  mai 
complectă    lumină,  nu    împrejurările   istorice   care    dau 
materia  brută  supraenergiei    progresive,   («condiţiile  de 
existenţă  aîe    fiecărei    arte»),  ci  ea    se  va  îngriji  a  ne 
face  cunoscut  procedeele  originale    întrebuinţate  de  ar- 
tist  spre  a   se    exterioriza,    cât    şi,  în    al  doilea    rând 
sentimentalitatea   sa    specifică    aceia    care  dă    operilor 
sale  viaţa  originală    fără  de  care  s'ar    confunda.    Căci 
altfel  care  ar  fi  înţelesul    istoriei  şi    sociologiei  şi  care 
al  esteticei? 

.iV\eloda  modernă  pe  care  încerc  s'o  urmez  şi  care 
începe  a  se  introduce  în  toate  ştiinţele  morafe,  con- 
sistă în  a  considera  operile  omeneşti  şi  în  special 
operile  de  artă,  ca  fapte  şi  produse  cărora  trcbie 
să  le  arăţi  caracterele  şi...  a  căuta  ciuzeîe;  nimic 
mai  mult'-;. 


1)  op.  cit.  p.  11 
î)  Op.  cit.  p.  12. 
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N'o  fi  oare  prea  mult  ? 

Da,  operile  de  artă  sunt  «produse  cărora  trebue  să 
le  arăţi  caracterele* ;  e  bine  zis.  Mâ  rog,  care  să  fie 
cauzele  «sensibilităţii  intelectuale»  a  poeziilor  delicatu- 
lui Prudhomme?  care,  a  maiestăţii  din  cele  ale  lui  MugoP 
Care  să  fie  «cauzele»  feminităfii  specifice  a  madonelor 
lui  Raffael  de  Sansio?  care  a  dramatismului  din  pic- 
turile \\x\  Michel'Angelo?  —  Şi  cu  toate  că  pildele  sunt 
atât  de  înrudite  («din  aceiaşi  ţară,  din  aceiaşi  vreme») 
răspunsurile  sunt  cu  neputinţă— în  cel  mai  simplu  înţeles 
al  acestui  cuvânt! 

Estetica  e  mai  modestă.  Ea  se  mulţumeşte — şi  dacă 
ar  pute-o  face  desăvârşit !  —  numai  cu  o  specificare  a 
frumosului. 

Dar.,.  Taine  însuşi  descoperă,  în  punctul  ei  cel  mai 
critic,  insuficienţa  «teoriei  mediului». 

.înţeleasă  in  acest  chip,  ştiinţa  nici  nu  condamnă 
nici  nu  iartă.  Ea  nu  zice  nimănui:  .Dispreţueşte  arta 
olandeză;  e  prea  grosolană  şi  nu  gusta  decât  arta 
italiană*.  Ea  deasemenea,  nu  zice  nimănui :  .Dis- 
preţueşte  arta  gotică,  e  bolnăvicioasă,  şi  nu  gusta 
decât  arta  greacă*,  ta  lasă  fiecăruia  libertatea  de 
a  urma  predilecţiile  sale  particulare,  de  a  prefera 
ceia  ce  este  conform  temperamentului  său  şl  de  a 
studia  cu  mai  multă  îngrijire  ceeace  corespunde 
mai  degrabă  propriului  său  spirit  'y 

Şi  influenţa  mediului?!  El,  care  e  «cauza  primă  ce 
determină  restul»  ?/  Nu  mai  e  oare  nevoe  de  «mediu» 
spre  a  înţelege : 

.gustul  şi  talentul  (!î)  motivele  care  Tau  îndemnat 
pe  artist  să  aleagă  anumt-  gen  de  pictură,  să  pre- 
fere cutare  tip  şi  cutare  colorit,  să  reprezinte  cutare 
sentiment"? 


i)  Op.  cit.  p.  12—13, 


45 


Şi-a     perdut  for{a  magică  oare?! 

Căci  una  din  două :  Sau  urmăreşti  aplecările  artis- 
tice ale  firii  tale,  pe  care  nici  o  influenţă,  fie  chiar... 
a  lui  Taine,  nu  ţi-o  poate  schimba  fundamental;  sau 
firea  ta  de  artist  e  numai  un  pian  pe  ale  cărui  clape 
fiecare  influenţă  îşi  cântă  cântecul    ei... 


OPERA  DE  ARTĂ  ŞI  .TEORIA  MEDIULUI". 

Ca  şî  în  chestiunea  legăturii  dintre  artist  şi  mediu, 
deasemenea  în  chestiunea  legăturii  dintre  opera  de 
artă  şi  acelaş  fatal  mediu  —  insuficienţa  teoriei  iese 
îa  iveală  sub  privirea  cea  mai  puţin  scrutătoare.  Vom 
arăta  această  insuficienţă  prin  cercetarea  ce  o  vom  face 
mai  întâi  asupra  scopului  artei  şi  apoi  asupra  însem- 
nătăţi ei,  aşa  cum  le  concepe  criticul  francez. 

După  studierea^  naturei  operei  de  artă,  //.  Taine 
închee : 

Opera  de  artă  are  ca  scop  să  scoată  în  evidenţă 
vre-un  caracter  de'  seamă  sau  izbitoj— prin  urmare 
vrc-o  idee  importantă  —  mai  limpede  şi  mai  desă- 
vârşit de  cât  o  pot  face  lucrurik  reale.  Şi  ea  ajunge 
aci  întrebuinţând  o:  seamă  de  pârţi  legate,  a  căror 
raporturi  le  modifică  sistematic" '). 
Şi  aşa  se  face  că  un  artist  într'un  mediu  nefericit, 
bunăoară : 

....vede  numai  tristeţe  în  lucrurile  înconjurătoare. 
Mai  mult:  prin  acest  exces  "de  imaginaţie  şi  acest 
instinct  de  exagerare  care  îi  sunt  proprii,  el  îl  am- 
plifică, îl  duce  Ia  imposibil,  e  îmbuibat  ş«  îşi  îmbui- 
bează  Ia  rândul  său  opeiile  aşa  că,  de  obicei  el  vede 
şi  pictează  lucrurile,  în  cu  colori  mult  mai  negre 
decât  contemporanii  săi'-^j. 

1)  Op.  cit.  pp.  41-42. 

2)  Op.  cit.  p,  59. 
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In  primul  rând  pilda  e  plină  de  imperfecţiuni:  O  operă 
de  artă  tristă  ?  Cine  cuuoaşte  vreuna  ?  E  absurdă  o 
clasificare  de  opere...  triste  şi  vesele.  Şi  Ia  urmă,  chiar 
dacă  am  admite  nn  moment,  putinţa  unei  tristeţi  uni- 
forme şi  putinţa  naşterei  unei  opere — fie  şi  triste,  nu  ve- 
dem de  loc  imposibilitatea  unor  gândiri  şf  sentimente 
cu  totul  opuse.  Căci,  desigur,  sub  tristeţe  se  poate  as- 
cunde cel  mai  puternic  optimism,  cea  mai  perfectă  nă- 
dejde în  fericire  şi  viaţă  şi  pe  de  altă  parte,  umorul 
cel  mai  exuberant,  poate  fi  izvorul  celei  mai  amare  des- 
nădejdi  şi  răutăţi.  Istoriceşte  —  pildă  nici  nu  există.  La 
curţile  europene,  în  trista  şi  barbară  epocă  medtevală, 
cântau  truverii  şi  trubadarii  iar  minnesingerii  erau 
părtaşi  la  chefui  ile  rămase  istorice  ale  marcgrafilot  şi  ba- 
ronilor germani. 

Deci  —  să  ne  mulţumim  numai  cu  regula. 

Intr'adevăr,  ce  tristă  urmare  pentru  artă,  dacă  toţi 
artiştii  conform  influenţei  mediului,  ar  scoate  în  evi- 
denţă «caracterul  de  seamă  isbitor»  care  e  neschimbat. 
Ce  ar  mai  rămâne  din  acea  bogăţie  de  note  distinc^ive, 
a  operilor  născute  în  acelaş  mediu?  Banalitatea  cea  mai 
senină  şi  mai  plată,  i-ar  lua  locul  şi  toată  arta  s'ar  re- 
duce la  paţru-cinci  caractere,  diferenţiate  biutal  şi  gro- 
tesc. «Logica  lucrurilor»,  obiectiv,  e  aceiaşi  pentru  orice 
individ.  Insă  de  îndată  ce  in  faţa  unui  model  vine  ar- 
tistul, această  «logică*  sub  dalta,  penelul  sau  condeiul 
lui,  se  va  schimba  într'o  alta  poate  diametral  opusă 
celei  obiective.  Subiectivitatea  deci,  care  diferă  de  la 
artist  la  artist  este  creatoarea  «ioiicei  lucrurilor»,  iai. 
nu  «lo.gica^  lucrurilor»  se  impune  artistului,  cum  socoate 
Jeoria  pe  care_Q^  combat enL 

Luăm  pilda  criticului  francei.  Un  artist  sculptează  \:i 
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leu.  Din  ansamblul  părţilor,  reese  caracterul  ferocitâ{eî 
acestui  animal:  nările  umflate,  coada  groasa  tarată  de 
pământ,  ochii  fixi  şi  nervii  încordaţi.  Dacă  un  alt  artist 
ar  sculpta  tot  un  leu,  Tar  face  diametral  opus :  simbo- 
lul maestâtei  şi  al  eleganţei — o  coamă  artistic  aşezată, 
nişte  forme  pline,  încordate  armonic  şi  o  senină  maes- 
tate  în  ţinuta  trupului ;  capul  lui  ridicat  ar  face  efectul 
unei  calme  dinstincţiuni !  Şi  cu  toate  acestea,  leul  nu 
este  unul  şi  acelaş  animal?  «Caracterul  izbitor»  prin 
urmare,  nu  e  statornic,  el  variază  cu  originalitea  su- 
praenergiei.  Opera  de  art^  v^  trebui  nerp^ar  <;^  nglin- 
deascâ  o  «logică»  diferităde  cea  obiectivă,  o  «logică* 
deci  cu  atât  mai  valoroasă,  cu  cât  va  ti  mai  personala. 
Ocupată  cu  «mediul»,  teoria  formulată  de. criticul 
francez,  a  uitat  tocmai  ceia  ce  dă  o  valoare  «mediului»  : 
personalitatea  artistică  de  care  într'adevâr,  în  ce  pri- 
veşte arta,, «depinde  restul». 

Tot  de  aci  izvorăşte  şi  felul  ciudat  în  care  e  socotită 
însemnătatea  şi  esenţa  operei  de  artă. 
Individului 

,0  viaţă  superioară  i  se    deschide  (în  faţa  artei) :  a- 
ceia  a  contemplaţiei,    prin  care  el   se  interesează  de 
cauzele  permanente    şi   creatoare    de   care    fiinţa    sa 
şi  a  semenilor  săi  depind*. 
Şi  se  deosibeşte  de  ştiinţă,  prin  aceia  că  arta  : 

.scoale  la  iveală  aceste  cauze  şi  aceste  legi  funda- 
mentale, nu  prin  detiniţiuni  aride,  inaccesibile  mul- 
ţime! şi  inteligibile  numai  pentru  câţi-va  oameni  spe- 
ciali, ci  într'un  mod  sensibil  şi  adresându-se,  nu  nu- 
mai judecăţii,  dar  şi  simţurilor  şi  inimii  omului 
celui  mai  de  rând" ') 
Trebue  să  mărturisim  că  nu  pricepem  destul  de 
clar,  cum  admirând  o  poezie,  o  sculptură,  o  picutrâ,  o 

1)  Op.  cit.  pf>.  47—48. 
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simfonie,  cineva  «se  iirteres^ază-^le.  cauzele  permanente 
şi  creatoare,  de  care  fiinţa  sa  şi  a  semenilor  săi  de- 
pind». Căci  dacă  este  frumos  zîs— cum  totdeauna  zice 
criticul  francez  —  aceas:ă  frază  e,  în  schimb,  lipsita  de 
cel  din  urmă  fir  de  limpede  înţelegere.... 

In  al  doilea  rând,  admiţând  a:este  «cauze  şi  legi 
fundamentale*  —  de  care  artistul  habar  n'arel  _  cum 
se  împacă  acestea  cu  faptul  că  se  adresează  „omu- 
lui celui  mai  de  rând*  ?Căci  nu  spre  a  înfelege -—car^ 
e  un  lucru  cu  totul  înaintat  —  dar  spre  a  simţi  mă- 
car nişte  cauze  de  care  depinde,  omul  are  nevoe  de 
cea  mai  înaltă  cultură  posibilă  a  timpului  său.  După 
rândurile  citate  mai  sus  ar  fi  deajuns  spre  a  atinge 
acest  grad  de  superioritate,  o  vizită— Munchen,  Berlin, 
Londra,  Paris,  Roma,  fără  să  mai  ai  nevoe  a-ti  bate 
capul  cu  formule,  cifre  şi  observaţiuni  plicticoase;  iar 
din  ignoranţa  fără  fund  până  ia  culmea  cunoştinţelor, 
n'ar  mai  fi,  pentru  ţăranul  român,  distanţa  Pământ— Cer,  | 
ci  Bucureşti — Paris... 

Diferenţa  dintre  artă  şi  ştiinţă  e  aiurea.  Arta  n'are 
de  scop,  descoperirea  unor  «trăsături  izbitoare»  obiec- 
tive ci  subiective  —  aceasta  fiind  şi  prăpastia  imensă 
care  o  desparte  de  ştiinţă.  Singură  concepţia  supra- 
energiei  arata  opera  de  arlă  în  adevărata  ei  lumină: 

Prin  nota  specifică  artistulse  dărueşte  pe  sine  şi 
astfel  arta  intră  ca  un  element  nou  —  elementul  ome- 
nesc—printre celelalte  elemente^ale  naturii.  Aci  e  punctul 


deuinire__nitr£_ji£3ia^!l:îate3  vieţii  ş|^armonia  interioară 
a  tot  ceja_ce  nmxv^Ţn^rtă :  artistul  dându-se  pe  sine  în- 
sji§ij__arţa_jare_jli;epMa  maestatea^_elementelor  nalurale 
iar^viaţa_ţremurân^^  două    veşnicii,    câştigă 

printr*în$a_ajŢŢiama_§i__«j^inţ  a  tot  ce  e  etern  şi  unf- 
versal. 
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Tot  din  aceasta  notă  specifică  a  celui  ce  gustă  opera 
de  artă  reese  şi  interpretarea  personală,  emoţiunea  ar- 
tistică individuală.  Nu  numai  că  aci  intervine  felul  de 
viaţă:  grijile,  luptele,  gloriile  şi  amorurile  lui,  dar  fiind 
vorba  de  punerea  în  vibrare  a  ceia  ce  e  mai  profund 
în  gândire  şi  simţire  —  se  atinge  necesar  şi  sâmburele 
de  originalitate  al  fiecăruia. 

Emoţiunea  artistică  este  dar,  atât  prin  sine  cât  şi 
prin  obiectul  ei,  individuală.  După  repetate  încercări  de 
a  surprinde  intelectualiceşte  ceia  ce  simţi  în  faţa  unei 
opere  de  artă,  independent  de  ce'a  ce  e  trecător,  am 
închegat  următoarele  două  idei  care  sunt'  neadevărate 
în  raport  direct  cu  limpezimea  lor. 

In  primul  rând,  m'am  apropiat  cu  inimă  de  toate 
lucrurile,  le-am  pulsat  viaţa  lor  specifică  în  aceiaşi  uni- 
tate de  timp  cu  vieaţa  mea.  In  al  doilea  rând  opera  de 
artă  mi-a  procurat  fericirea  de  a  fi  de  faţa  la  o  meta- 
morfozare cu  totul  intimă  a  vieţei  reale,  ceia  ce  mi-a 
dat  totdeauna  iluziunea  unei  stăpâniri  a  acestei  vieţei. 
Toate  învăluite  în  fine  în  acea  ciudată  durere  care  ne 
vesteşte  că  emoţia  artstică  a  început... 

Durerea  aceasta,  abea  palpabilă,  e  seva  cea  nouă  şi 
sănătoasă  care  va  da  forţe  noi  sufletului  sleit;  căci  în 
aparenţă  fără  nici  un  scop  am  socotit  arta  —  prin 
cele  două  atribute:  înţelegerea  şi  sinipatizerea  lucruri- 
lor, care  sunt  semnele  superioarei  conştiinţe —ca  cea  mai 
înaltă  tendinţă  a  vieţii  noastre  sufleteşti. 

Prin  toate  câte  s'au  zis  până  aci,  reese  că  arta  nu 
poate  fi  «totdeodată  superioară  şi  populară»,  că  ea 
presupune  o  viaţă  şi  o  morală  relativ  înaltă.  Un  «om 
de  rând»  în  faţa  celuî  mai  frumos  tablou  din  capela 
sixtină,    îşi  va  învârti    căciula  în  mâni,    va  mai  da  cu 
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cealaltă  pe  Ia  mustăţi  —  şi  nu  va  pricepe,  nu  va  simţi 
nimic.  Priviţi  o  personalitate  în  faţa  unei  opere  de  artă! 
Da,  arta  e,  prin  firea  ei,  aristocratică ;  ea  nu  poate  fi 
^creată»  de  mulţime,  după  cum  nici  nu  poate  fi  gustată 
decU  de  personalităţi. 

Arta  populară?  E  un  amestec  de  ironie,  mai  degrabă, 
de  batjocură  trivială  şi  senzualism  amoral,  jocurile,  cân- 
te:ele,  înbră:amintea  î.Tipodobită  şi  celelalte  lucruri  de 
artă,  dovedesc  un  stadiu  sufletesc  cu  totul  înaintat  dar 
desvoltarea  şi  valoarea  lor  sunt  strict  limitate').  Ele 
îşi  au  originea  sau  în  împrumuturi,  sau  în  talentul  ex- 
cepţional al  unei  firi  mai  sensibile,  pe  care  lucruri  de 
artă,  alte  firi  sensibile  în  lipsă  de  personalitate  defini- 
tivă, le-au    modificat  după  acelaş  calapod. 

A  zice  că  arta,  prin  firea  ei,  e  populară,  înseamnă 
să  ştergi  fără  nici  un  scrupul,  diferenţierele  existente 
la  personalităţi,  care  diferenţieri  n'ar  mai  avea  nici  un 
lost;  iar  ridicarea  gloatei  la  valoarea  unei  individualităţi 
distincte  ar  înse:nna,  nici  mai  mult  nici  mai  puţin  decât 
o  încercare  fără  nici  un  rost  —  sau,  mai  rău,  men- 
ţinerea unei   vieţi    preistorice  —  ca    la    ţăranul  nostru  1 

Dar  ni  se  va  spune:  concepţia  supraenergiei  dând 
artei  întreaga  sa  independenţă  şi  strălucire  —  de  ce 
nu  defineşte  arta? 

A  defini  îmi  pare  ceva    foarte  naiv.    Cine  poate  de- 


1  ■...  .Cei  ce  propagă  ideia  că  produsele  artei  populare  pot  servi 
03  bază  pentru  arîa  naţională  sau  pot  fi  mai  mult  decât  sunt— o 
manifestare  firească  a  poporului  dela  ţară  pentru  nevoile  sale  pro- 
prii— arată  necunoştinţă  în  chestie  sau  cel  puţin  exagerează  din 
patriotism  rău  înţeles'.  {Gcorge  Miirnu  :  Vase  pictate  greceşti  p. 
18—20  Bucureşti  1910;  în  baza  cărei  lucrări  a  ocupat  catedra  de 
arheologie  a  lui  Odobescu  vacantă  de  15  ani. 
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fini  electricitatea  ?  cine  lumina  ?  Ele  îşi  au  definiţia  în 
însăşi  fiinţarea  lor  far  prin  cea  mai  apropiată  analisă 
—  pier :  electricitatea  lumina  şi  căldura  devin  nişte 
vibraţiuni ;  arta,  trăind  în  conştiinţa  noastră  aceiaşi 
viaţă  universală  ca  orice  element,  devine'  un  cuvânt,  o 
culoare,   un  sunet,  o  bucată  de  marmoră. .. 


III. 


Consecinţele  „teoriei   mediului'' 

Dar  acolo  unde  insuficienţa  «teoriei  mediului»  ese 
mai  izbitor  la  iveală— e  în  consecinţele  ei.  D.  Cuza 
are  meritul  de  a  o  fi  adoptat  în  întregimea  ei  şi  de  a  fi 
dus  investigaţiile  -până  Ia  epuisare.  Incâ  un  merit 
e  şi  acela  de  a  fi  lucrat  strict  sistematic,  uşurând 
cu  totul  sarcina  noastră. 

1. 
ARTISTUL  E  ŞUBRED. 

Pornind  de  Ia  faptul  că  «înstrăinarea»  unei  naţiuni 
e  distrugerea  ei,  d.  Cuza  deduce  că  şi  «înstrăinarea» 
altistului,  care  este-  «reprezentantul  cel  mai  distins  al 
naţionalităţii»  ')  înseamnă  pieirea  sa  ca  artist. 

Cel  care  pune  însă  pe  individul  cu  o  personalitate 
specifică— cum  e  orice  artist— cu  totul  deasupra  me- 
diului, sau  (introducând  şi  nota  eredităţii  şi  rassei) 
a  naţionalităţii,  acela  nu  poate  admite  fiinţarea  unei 
«înstrăinări»  pe  care  de  altfel,  nici  nu  o  poate  pri- 
cepe lămurit. 


A.  C.  Cuza  :   Naţionalitatea     în  artă    (Minerva    1908;  p.  21. 
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Dar  d.  Cuza  motivează  astfel    înstrăinarea    art^ştior. 

In  primul  rând: 

.Intrânşii  trebue  să  se  potenţeze  caracterele  nea- 
murilor, să  se  exprime  mai  lămurit  sentimentalitatea 
lor  specifica' 

«Caracterele  neamurilor»?... 

Care  să  fie  caracterele  românilor  ?  Alexandri^ 
bardul  de  la  Mirceşti,  e  cel  mai  naţional  poet  şi 
totuşi  «sentimentalitatea»  sa  nu  se  poate  apropria  un 
moment,  de  cea  a  lui  Eminescu  — cel  mai  valoros  poet 
român...  Care  să  fie  «sentimentalitatea  specifică»  a 
francezilor?  Căci  destrăbâlatul  Musset  nu  se  poate 
împăca  sub  nici  nu  motiv  cu  clasicul  J.  M.  de  Heredia. 

In.  judecarea,  ca  şi  înţelegerea  altistului,  e  ceva 
prea  complex  «caracterele  neamurilor»,  «sentimenta- 
litatea lor  specifică»,  atunci  când  e  vorba  toc.nai  de 
pe-sonalitatea  cea  mal  absolute), 

Afirmaţia  că  Goethe 

.poartă  semnele   poporului    şi  patriei    germane'  ^) 
m  vreme  ce  Sehiller  este 

.Întruparea  cea  mai  aleasă  a  geniului  german* 

te  face  cu  tot  dinadinsul  să  zâmbeşti,  mai  ales  câad 
vezi  aci  o  atât  de  frumoasă  spumi  retorică  zQ'\\  scapă 
printre  degete  la  cea  mai  mică  atingere...  Căci  nu  e  oare 
lăsată  deoparte  fâră  cel  mai  mic  s:rupul  ime*i^ 
sitatea  deosibirii  «sentimentalităţii  specifice»  şi  «ca- 
racterelor» acelor  două  supraenergii  care  au  fost 
Goethe  şi  Sehiller? 

Dar  am  mai  întâlnit  această  problemă,  sub  o  altă 
formă :  «Caracterul  izbitor»  al  lucrurilor,  evocat  de 
H.   Taine, 

Totuşi  d.  Cuza  ne  aduce  un  nou  argument,  mult 
mal  solid  decât  cel  de  sus  şi    întrucâtva    mai    original- 

1)  Op.  cit.  p.  40. 
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,A  eşi  din  sfera  naţionalităţii  nu  inseamnă  pen- 
tru artişti  decât  a  renunţa  la  mijloacele  cele  mai 
puternice  ale  creaţiunii:  Ia  instinct,  la  comoara  im- 
presiunilor  acumulate  din   copilărie    şi  la    cultură"  ^). 

Dacă  «instinct»  are  aci  vre-un  înţeles,  acesta 
nu  poate  fi  altul  decât  că,  eşind  din  «sfera  naţio- 
nalităţii», artistulîşi  pierde  instinctul  de  «a  crea».  Cam 
şubred  artist...  Aproape  nu  Tam  socoti  artist!  Oare  sen- 
sibilitatea sa  specifică,  de  îndată  ce  a  trecut  hotarul 
ţârei,  nu  mai  este  izbită  denatura  înconjurătoare?  Fe- 
nomenele vieţei  sociale  dintr'o  cetate  străină,  nu  vor 
mai  atinge  coardele  dramatice  ale  lirei  sale?  In  schim- 
bul unui  paşaport,  trebue  oare  artistul  să-şi  lase  între- 
gul sau  dar  de  a  prinde  repede,  personal  şi  adânc  şi  de  a 
sintetiza  armonic?  De  sigur  nu  e  nevoede  nici  o  pildă. 
Faptul  e  pur  şi  simplu  absurd! 

Cât  despre  «impresiuniie  acumulate  din  copilărie»  — 
amintim  câ  materialul  acesta  are  odată  un  sfârşit  şi  că 
nu  amintirile  din  copilărie  sunt  izvorul  sentimentelor  în- 
tregi, adânci  şi  bărbăteşti,  carezgudue  inima  omenească. 

Dar  d.  Caza  pomeneşte  de  cultuiâ. 

Spre  a  nu  dizerta  asupra  faptului  că  cultura  e  uni- 
versală, cosmiopolitâ,  dacă  vreţi,  legile  eterne  ale  na- 
tureî  fiind. aceleaşi  pentru  toate  neamurile— voi  da  mai 
degrabă  o  pildă  scumpă  d-lui  Cuza  şi  mie,  căci  pilda 
e  scoasă  din  literatura  românească. 

Ca  şi  formele  vieţei  politice,  formele  vieţ  i  culturale 
ne-au  fost  de  aiurea  aduse.  Fireşte,  toată  valoarea  acestui 
culturi  constă  în  a  fi  făcut  rodnice  supraenergiile  româneşti. 
Dar  nu  trebue  ui.^at  câ  temperamentele  superioare  ale  nea- 
mului nostru  au  fost  puse  în  vibrare  tocmai  de  aceste  culturi 
străine.  Concepţia  supraenergiei  singură,  arată  cum,  deşi 

1)  Op.  cit   p.  22-23 
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adăpat  la  cultura  franceză,  Alexandri  e  totuşi  poetul 
nostru  naţional,  iar  Eminescu,  deşi  crescut  în  cultura 
germană  atât  de  seducătoare,  e  totuşi  cel  mai  profund 
talent  al  nostru.  Cum  de  nu  i-a  «înstrăinat»  cultura  de 
decenii  şi  atât  de  fascinatoare  a  celor  două  popoare  care 
stau  în  fruntea  civilizaţiei?  Nota  specifică  a  supraener- 
giei  e  suverană,  iar  o  «înstrăinare»  nu  poate  avea  nici 
un  înţeles  !.. 

Dar  să  ne  oprim  o  clipă  şi  la  «faptele»  pe  care  le 
constată  d.  Cuza, 

„Dar  Shakcspeare':  Nu  a  pătruns  el  oare  în  tai- 
nele cele  mai  ascunse  ale  suflelului  omenesc?  Şi  nu 
a  creat  el  tipuri  neperitoare,  umane,  tocmai  pentru  că 
a  fost  unul  din  poeţii  cei  mai  naţionali  ai  luîuror 
timpurilor',." 

E  O  problemă  întrucât  a  fost  Shakespeare  naţional. 
Dar  să  ducem  un  moment  ceva  mai  departe  consecinţele 
teoriei  şi  să  vedem  unde  ajungem.  Dacă  Shakespeare 
a  fost  cu  atât  mai  de  preţ,  cu  cât  a  fost  mai  naţional, 
urmează  în  mod  necesar  că  un  poet  va  fi  cu  atât  mai 
naţional,  cu  cât  va  fi  mai  superior.  Dar  acest  lucru  e 
dezminţit  îndată  de  cele  mai  elementare  fapta!  De  ce 
oare  nu-i,  ceiace  e  Shakespeare  pentru  puterea  de  în- 
ţelegere a  sufletului  omenesc,  Durnas-fils,  bunăoară, 
care-î  mai  mult  decât  naţional,  e  parizian.  De  ce  nu 
Musset?  De  ce  nu  cântăreţul  cârciumăreselor  din  pustă^, 
PeWfi?  Aceşti  poeţi  sunt  infinit  mai  apropiaţi  de  rea- 
litatea imediată,  «naţională»,  decât  Shakespeare  care, 
dacă  nu-şi  plimbă  fantezia  prin  ţările  Orientului,  sălaş- 
lueşte  prin  Danemarca  sau  cetăţile  italiene. 

Explicaţia  acestui  lucru  ne-o  dă  în  mod  complect 
teoria  ce  susţinem:  că  germenul  progresiv  se  află  nu 
în  «mediu»,  nu  în  «naţionalitate» — ci  în  nota  specifică  a 
supraenergiei. 
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Un  ultim   argument   mai  aduce  d.    Caza  ;  că   poeţii  : 
nici    nu    sânt    capabili    să    producă    decât    în    limba 
patriei   lor" ') 
şi  zdrobeşte  următoarele  excepţii  aparente: 

„Adelbert  von  Chamisso,   deşi  francez   de  origină 
aparţine   literaturei    germane.    Noi    ştim    însă    că    a 
trăit  în  Germania  încă  de  pe  la  vârsta  de  nouă  ani 
(citeşte  14  ani;  e  născut    la  1781,  s'a  stabilit  la  Ber- 
lin în  1797,  cănd  împlinise  deci  16    ani)  identificân- 
du-se  cu  geniul  limbei  şl  al  culturei  germane  din.., 
frageda  (?)  copilărie.    Şi   cu  toate    acestea,  coloritul, 
uneori    sumbru    al    operilor    lui    a   fost    atribuit,    cu 
drept  cuvânt,  zdruncinării   unităţii  lui    sufleteşti  (?) 
datorită  nepotrivirii  dintre   naşterea    poetului   şi  mij- 
locul în  care  a  fost  chemat  a  trăi"  ^). 
Cetiţi  bine:    «a   fost    atribuit» — şi    «coloritul    une- 
ori sumbru»...  Ei  da,    nu-l    atribuim    nici    noi  şi  colori- 
tul nu-i    totdeauna    sumbru!    Că  sufletul    poetului  o  fi 
fost  rănit  de    lupta    dintre  cele   două  patrii,  e    posibila 
dar  ea  să  fie  pricina    «zdruncinării»    unităţii  lui    sufle- 
teşti» ?  (care  «zdruncinare»    de    altfel    nici    nu    există 
căci  Tar  fi  dus  pa  nobilul    Boncourt  cu  totul .  altundeva 
de  cât  în  cercul    familiilor    culte).    Există   un    caracter 
«sumbru»  în    povestirile  sale,  dar  acest  caracter  se  da- 
toreşte  unui  lucru  mult  mai  precis:    şcoalel    romantice 
germane  a  cărei  manieră  o  adoptase. 

A  doua   excepţie    aparentă    e  —  aţi    fi    bânuit*o  ?  — 
Heine.,., 

,Şi  acesta  e  un  poet  al  literaturei  germane,  dar 
este  el  un  poei  german  precum  e  Schiller,  de  pildă 
sau  Uhland    sau  Riickert?..."  ^). 


1)  Op.  cit.  p.  41. 

2)  Op.  cit.  p.  43. 

3)  Op.  cit.  p.  44. 
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Mărturisim  cu  toată  simplitatea  că  uiiiirea  noastră 
e  fără  margini...  D-lui  Caza  îi  revine  meritul  de  a  fi 
spus  cel  dintâi  în  toată  critica  europeană  că  Hei- 
nench  Heine  nu-i  «poet  german»  precum  sunt  ceilalţi 
«Schiller,  de  pildă,  Uhland  sau  Rtickerţ.»  Dar  uimi- 
rea noastră  nu  importă  aci,  —  şi  continuăm: 

„Căci  ceia  ce  ne  izbeşte  în  opera  lui  Heine.  e 
tocmai  lipsa  ei  de  unitate.  E  un  amestec  de  note 
disparate,  de  accente  quasi-patriotice  şi  de  deciama- 
ţiuni  (?j  umanitariste,  de  melodii  ebraice,  de  imnuri 
păgâne  şi  de  cântece  creştineşti.  Şl  la  sfârşitul  ace- 
leiaşi poezii  care  pare  (numai  pare  ?)  a  îi  expre- 
siunea  celei  mai  sincere  înduioşeri — apare  deodată 
.grimasa"  reflexiunii  baijocuritoare..."  ') 

Afară  de  acestea, 

„El  şi-a  îmbrăcat    inspiraţ^unea    în  forma    limbii 
germane,  care  era  limba  .-  lui,    să    zîcem  (?)  maternă, 
dar  fondul  însuşi  a    rămas    străin,    schimbând    puru- 
rea de  conţinut...*-'). 
Şi  la    această    acuzare  de    «lipsă  de    unitate»    şi  de 
hibriditate  a  fondului    se    mai    alătură  şi  una  de  ordin 
moral:  aceia  de  a  fi  fost  «stipendiatul  poliţiei  franceze» 
^i  de  a  fi  a  ironizat  amar  pe  germani. 

Concepţia  noastră  de  artă  şi  cultură,  nu  poate  în- 
gădui nici  una  din  aceste  două  acuzaţiuni. 

E  falşă  «lipsa  de  unitate»  din  operile  lui  Heine. 
Căci  dacă,  desigur,  nu  subiectele  brute  .  formează 
esenţa  operilor  ci  din  potrivă,  originalitatea  specifică 
ce  reese  din  ele  —  şi  care  originalitate  specifică  for- 
mează figura  estetică  a  supraenergiei  —  atunci  ori 
cine  va  recunoaşte  imediat  firul  roş  dealungui  activi- 
tăţei    artistice    a   lui    Heine:    o  profundă    deiicateţă  în 

1)  Op.  cit.  p.  44-45. 

2)  Op.  cit.  p.  24. 
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simţiri  şi  în  armonizarea  lor,  o  fină  ironie  care  intră 
totuşi  adânc  ca  un  ac  de  aur  —  iatâ  pe  Heine!  Va 
scrie. el  al3  sale„  Traumbilder*,  «Lieder»,  «Intermezzo» 
—  poemele  sale  satirice  sau  ebraice,  aceste  caractere 
vor  fi  atât  de  evidente  în  cât  oricine  cetind  patru 
versuri  numai,  va -recunoaşte  imediat  pe  Heine.., 

O  nearm:nie  între  fond  şî  formă? 

Dinpotrivă.  I  se  recunoaşte  tocmai  profunda  intuiţie 
artistică,  de  a  petrifica  în  două  strofe,  cea  mai  inpalpa- 
bilâ  simţire.  La  el  legătura  dintre  fond  şi  formă  e 
atât  de  puternică,  în  cât  din  .  minunatele  traduceri  pe 
care  le  posedăm",  cu  indulgenţă  le  putem  apropia  de 
original.  De  „O  du  blşt  so  schoti  und  rein"  nu  a  în- 
drăznit la  noi  nimeni  să  se  aproprie. 

Nearmonie  între  fond  şi  formă?  «Lipsă  de  caracter 
estetic?».  însemnă  pur  şi  simplu  a  nu  vroi  să  pricepi 
o  boabă  din  personalitatea  artistică  a  lui  Heine. 

Şi  aceiaşi  greşală  enormă  se  face  prin  condamnarea 
unei  firi  care  nu  lucra  decât  după  legile  ei  naturale. 
He  nrich  Heine  nu  a  fost  un  temperament  practic,  el 
nu  şi-a  dat  niciodată  osteneală  să-şi  asigure  un  trai 
tihnit  de  burghez  cuminte.  Dacă  a  primit— să  le  zicem 
— «onorariile»  secrete  ale  poliţiei  franceze, -a  facut'o  cu 
aceiaşi  adorabilă  inconştienţă,  cu  care  părăsise  mai  în- 
ainte banca  unchiului  său,  ce  i-ar  fi  putut  produce  mi- 
lioane, ti  a  fost  ceia  ce  ni-1  arată  operile  lui :  un  su- 
flet sensibil  şi  un  spirit  de  o  scânteetoare  vioiciune.  El 
a  rămas  toată  viaţa  sa  atât  de  sbuciumată,  acelaş  şi 
îndrăgostit  distins  şi  ciudat,  care  dacă-şi  bate  joc  de 
toată  lumea  e  gata,  cel  dintâi,  a-ji  bate  joc  de  sine 
însuşi. 

Dar  să  lăsăm  literatura  şl   să  ne  apropriem  un  mo- 
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ment  de  alte  arte.  Ori  care  ar  fi.  Suveranitatea  indivi- 
dualităţii va  eşi  pretutindeni  Ia  iveală  ca  argintul  de-a- 
supra  zgurei  de  plumb.  Vom  lua  muzica,  aci  unde 
creaţia  speciei  e  atât  de  pură.  D.  Cuza  a  simţit  acest 
lucru  şi  pomeneşte  de  «graţia  spiritului  francez»  şi  de 
«adâncimea  sentimentalităţiii  germane». 

„Şi  oare  creaţiunile    lui  Wagner  şi   ale  lui  Verdi, 
ale  lui  Goiinod   şi  ale  lui  Glinka,   ale  lui  Smetana, 
Dvorak  şi  Liszt — resfrâng  numai  însuşiri  individuale 
deosebite  sau  şi  caractere  naţionale  care  nu  se  con- 
fundă ?.../' ') 
Aceste  caractere  ar  da  mult  de  lucru  d-lui  Cuza,  Căci 
dacă  e  vorba  de  «graţia    spiritului»,  apoi  atât  de  gra- 
ţiosul şi  exoticul  Weber  cade^pe  ultima  treaptă  a  scării 
muzicale,  când  bine  ştiut  e  că    «adâncimea  sentimenta- 
lităţii»"^) e  caracteristica  muzicei  germane;  iar  «adânci- 
mea» lui  Berlioz  ar  fi  trebuit    de  mult  să-1  izgonească 
din  stima  francezilor,  când    «graţia  spiritului»  e  carac- 
terul naţional  al  muzicei  lor. 

Dar  nu  numai  atât.  Cine  cunoaşte  istorica  artei  mu- 
zicale, vede  imediat  ce  ciudată  e  această  judecată  «na- 
ţională», cănd  insăşl  elementele  constitutive,  brute,  au 
în  muzică  originile  cele  mal  variate.  Ce  distanţă  e- 
normă :  elinii  ne-au  dat  quinta  iar  triburile  nordice 
terţa.  Iată  ce  găseşte  Jules  Combarleu,  desigur  o  au- 
toritate în  materie,  analizând  o  sonată  de  Bach  : 

.Religiune,  viaţă  profană,  melodie  muzică  <le  orgă 
muzică  de  vioară,  dansuri  împrumutate  din  Italia 
(„courante"),  din  Spania  (sarabande)  din  Germania, 
tipuri  de  compoziţiune  venite  din  Nord  şi  din  Sud 
şi  construite  ele  înşile  sub  influenţa  multiplelor 
fapte  sociale :  acestea  sunt  elementele  pe  care  o  ana- 


1)  Ob.  cit.  p.  65. 

2)  Op.  cit.  p.  205. 
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liză  brută,  măjginită   la   distincţia   formelor  mai  evi- 
dente, le  constată  într'o  sonată  de  Bach  ') 

Şi  imediat  mai  departe : 

,se  vede,    deasemenea,  cât   de  inexactă   esie  jude- 

,.  cată  de  o  sută   dt  ori    reprodusă  după    care  Bach 

este  ,un  pur  german'— echi  deutsch,  după  cum  zic 

vecinii  noştrii" 

Iar  acest  lucru  se   datoreşte,— parcă  ne-ar  cunoaşte! 

— ^unei  critici  şoviniste  (chauvine)*'» 

Şi  lucrul  nu  poate  fi  altfel;  căci  deşi  (A,  C.  Caza). 
Aceiaşi   putere  creatoare  a    naţionaiitâţii    se  înve- 
derează în  muzică". 
iar 

„Compoziinie  lui  Schubert  ş\  ale  geniului  Chopin 
nu  sunt  decât  muzică  populară  în  forme  artistice"  ^) 

dintr'o  mie  de  lieduri  germane  vei  deosebi  pe  Schubert, 
şi  dintr'o  sută  de  mii  de  mazurci  poloneze  —  ip^  cea  a 
autorului  Nocturnelor, 

Şi  acum  să  încheiam. 

Din  cele  de  mai  ^u^jige^^  ?Ur  ^^  (rnncepţia  suprae- 
nergiei  înlătură  orice  îngrădire.  Ea  caută  în  artă  a 
prinde  câţ  mai  lămurit  trăsătura  distinctivă  a  artistului 
şi  a-i  preciza  locul  în  desfăşurarea  forţelor  sufleţului^ 
tjman.  Singura  sa  le^e^e:  personalTtatea  "ărlŢstirâ; 
•teoria  mediului»  şi  în  noua  sa  ipostasă,  a  «naţionali- 
taţii»,  dacă  nu  exagerează,  scoboară  valoarea  indivi- 
dului, creând  în  amândouă  cazurile  nişte  monştrii^ 
Le-am  văzut  esenţa  :  Naţionalitatea  e  un  bloc  mort  fără 
de  germenul  progresiv  care  e  independent  de  mediu  şi 
rassă;  influenta  mediului  se  duce  ca  ori  şi  ce  influenţă 


1)  Op,  dt.  p.  64 
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1)  D.  Ttî-u  iMaiorcscu  are,  In  articolele  sale  referitoare  la  aceste 
chestiuni  o  mică  neconsecvenţâ.  S'a  văzut  în  pagincle  anterioare 
şi  e,  de  allfel,  foarte  simplu  şi  logic,  că  artistul  nu  percepe  o- 
biectiv  şi  apoi  redă  subiectiv.  Artistul  „crează"  organic,  căci  alt- 
mintrelea originalitatea  sa  ar  fi  numai  o  chestiune  de  formă  nu  şl 
de  esenţa.  Lucrul  s'ar  putea  dovedi  şi  fiziologiceşte.  Dar  revenim 
la  d,  Maiorescu. 

!  „Poet'jl  adevărat  este  impersonal  in  percepcea  lu- 
:  mii  întrucât  în  actul  perceperii  obiectului  trebue  să 
i  se  uite  pe  sine  şi  să-şi  concentreze  toată  privirea 
j  în  obiect,  prin  aceasta  numai  obiectul  încetează  acum 
de  a  fi  individul  mărginit  şi  devine  tip,  se  înfăţişează 
sub  specie  aeternitaiis  cumzice  S^tinoza  etc.  (Critice 
II  Socec  1892  p.  376). 

D.  Gherea  dovedeşte  imposibilitatea  acestui  lucra 
fără  însă  a  putea  răspunde  definitiv  d-lui  Maiorescu' 
S'ar  putea  totuşi  ameliora  înţelesul  „impersonalităţii": 
artistul  „în  actul  perceperii"  uitându-se  pe  sine  — 
agită  deci  tocmai  ca  supraenergia  cea  mai  indepen, 
dentă,  independentă  nu  numai  de  influenţele  externe 
dar  de  însăşi  conştiinţa  sa.  D.  Maiorescu  însă  nu  pri- 
meşte această  interpretare  şi  de  aci  contrazicerea 
amintită. 

.,Se  înţelege,  că   sunt  şi  „Poetul  este  mai  înainte 

teorii  contrare.  Zola"  de  de  toate  o  individualitate, 
ex.  defineşte:  opera  .  de  Dela  aceleaşi  obiecte  chiar 
artă  e  un  colţ  al  naturei  despre  care  noi  toţi  avem 
văzut  printr'un  tempera-  o  simţire  obicinuită,  el  pri- 
meni. Noi  credem  din  con-  meşte  o  simţire  aşa  de 
tră  că  opera  de  artă  e  un  deosebit  de  puternică  şi 
colţ  al  naturei  văzut  cât  aşa  de  personală  în  gra- 
se poate  de  impersonal  şi  dul  şi  în  felul  ei,  încât  în 
exprimat  printr'un  tempe-  el  nu  numai  că  se  acumu- 
rameni  cât  se  poate  de  lează  simţirea  până  a  sparge 
individual"  (Critice  II  So-  limitele  unei  simple  impre- 
cec  1892  p.  378)  —  „Con-  sii  şi  a  se  revărsa  în  forma 
traziceri  ?"  estetică  a  manfestîrii,  dar 


63- 

2. 
OPERA  DE  ARTĂ  E  ŞUBREDA. 

De  îndată  ce  s'a  învederat  câ  artistul  nu  este  atacat 
în  esenţa  sa  d^.  nici  o  «influenţa»,  opera  de  artă  care 
e  direct  legată  de  firea  artistului,  va  conţine  acelaş  ger- 
men inalterabil.  Vom  dovedi  că  arta  nu  e  ceară,  ci 
marmură,  că  «înstrăinarea»  ei  e  o  ficţiune. 

D.  Cuza    motivează  astfel  putinţa  «înstrăinării»  : 

Realitatea  imediată  e  punctul  de  plecare  al  operii 
de  arlă,  tipurile,  pasiunile,  întâmplările,  societatea , 
natura  în  mijlocul  căreia  artistul  trăeşte"  ') 

Dar  noi  am  văzut  că  ceia  ce  «creiază»  artistul,  nu 
este  realitatea  obiectivă,  ci.  realitatea  absolut  subiec- 
tivă, iar  valoarea  operei  de  artă,  nu  numai  că  emana 
din  această  subiectivitate,  dar  este  d'rect  proporţională 
cu  adâncimea  ei.  Nu  realitatea  cosmică  sau  socială,  for- 
mează viaţă  operei  de  artă,  ci  realitatea  psihologică  în 
care  natura  şi  societatea  se  oglindesc  specific.  Căci, 
desigur  «tipurle,  pasiunile,  întămplârile»    au  răm.as    în 


însăşi   această  manifestare 
reproduce  caracterul  perso- 
nal fără  de   care  nu  poate 
exista    un   adevărat    poet 
(Critice    II  Socec    1892  p. 
209)- „Poeţi  şi  Critici". 
DiferenţtiC  de  percepere  le  precizează  chiar  d-nul. 
Maiorescu:    nu  e  yorba  numai  de  o  simţire  diferită, 
în  cantitate  („deosebit  de   puternică")  dar  şi  în  nota 
specifică    („personală  în  gradul    şi   în  felul    ei')  !.... 
Colţul  de  natură  nu  mai  e, văzut  aci  „cât  se  poate 
de  impersonal"...   D.    Gherea,  dacă  ar  fi    cunoscut'o 
ad  litteratn.  ar  fi  putut   utiliza  această   contrazicere. 
\)  Op.  cit.  p.  24. 
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fond  aceleaşi  şi  aceleaşi  vor  rămâne ;  societatea  sub 
orice  forma  a  sa,  a  rămas  în  fond  acelaş  lucru  iar  natura 
nu  este  decât  ceea  ce  a  fost  totdeauna.  Diferenţierea  o 
formează  noutatea  sintetizării  şi  această  noutate  e  esenţa 
specifică  a  individualităţii  artistice. 
Dacă  «natura  e  întreagă  în  părţile  ei»  şi 

,, numai  acela  o  va  reprezenta  mai  lămurit  care  o  va 
simţi  mai  aproape"  ') 
nu  implică  toate  acestea,  în' definitiv,  o  sensibilitate 
aparte  individuală,  care  nu-i  proprie  nici  neamului,  nici 
mediului  ?  Credinţa  că  opera  de  artă  e  mai  simţită  de 
connaţionali  căci  o  simt 

„cu  fibrele  sentimentalilâjii  înrudite" 
revine  la  ceia  ce  am  mai  spus  odată,  că  valoarea  ope- 
rei de  artă  stă  în  nota  ei  specifică  personală,  nu  comanac 
obiectivă.  F'rea  neamurilor  e  un  mai  mare  complex  de  feno- 
mene sufleteşti  decât  o  simplă  «sentimentalitate  înrudită», 
pe  care  dacă  fiecare  artist  ar  căuta  s'o  redea,  închipuindu- 
ne  că  s'ar  putea  formula  limpede,  arta  ar  trebui  să -fie 
redusă  la  cea  mai  înspăimântătoare  banalitate. 

Dar  acolo  unde  crede  d.  Ciiza    că    e    mai    evidentă 
legătura  dintre  naţionafitate  şi  artă,  e    «în  ce   priveşte 
literatura». 
Cităm  întreaga  argumentaţie. 

„Aicea  fondul  artistic  se  prezintă  şi  în  formă  spe- 
cific naţională  —  limba  care  e  materialul  operei  de 
artă,  a  poeziei.  Ca  product  al  geniului  naţional,  fie- 
care limbă  îşi  are  particularităţile  ei  ireductibile. 

Orice  fond  poetic  va  fi  dar,  în  mod  indisolubil 
legat  de  forma  în  care  s'a  produs.  încercarea-  de  a 
se  despărţi  fondul  de  formă  —  prin  traducere  —  va 
trebui  să  aibă   ca   consecinţă   atingerea   vitalităţii  o- 


1)  Op.  cit,  p.  25. 
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perii  de  artă.  De  -aceia    ne   putem   aştepta  ca  opera 
tradusă  să  nu  poată  da  niciodată  impresia  vietu  origi- 
nalului. Ea  va  fi  numai  o  copie  neînsafleţită,  un  chip 
de  ceară  mecanizat*  ') 
E  adevărat  că,  în  cea  mai  mare  parte,  traducerile  sunt 
numai  nişte  măşti  luate  după  figura  vie  a  operei  origi- 
nale. Dar  pricina  o  socotim  cu  totul   alta    decât    limba 
E  un  stăvilar  mai  mare,  mM  greu  de  răzbit,  pentru  că 
nu  stă  în  afară  de  operă  — ca  limba— ci  însăşi  în  spiritul 
care    s'a    manifestat  intr'o    anumită   limbă :     E    geniul 
specific  al  individualităţii  şi    prin    care   opera    de  artă 
trăeşte  viaţa  sa  aparte,  necofundându-se  cu  alte    opere 
de  artă  ale  aceleiaşi  limbi.  Traducătorul  va  putea  el  des- 
prinde acest  geniu  specific  ?  Aci  e  problema.  Noi    vom 
vedea  îndată  că  acest   lucru  e  posibil  în  anumite  con- 
diţiuni  şi  că  acest   s^mburj    al    personalităţii    artistice, 
rămâne  acelaş  sub  orice  înveliş. 

Prima  obiecţie  pe  care  o  facem  deci  argumentaţiei  ci- 
tate e  că,  prin  traducere,  nu  se  desparte  câtuşi  de  puţin 
fondul  de  formă.  Nu  transpui,  bunăoară,  o  poezie  în- 
.  tr*un  tablou  şi  un  tablou  într'o  simfonie.  Acest  lucru  ar 
însemna  despărţirea  fondului  de  forma  sa  organică. 
Prin  traducere  nu  se  schimbă  decât  modalitatea  ace- 
leiaşi forme  care  este  limba. 

Bun  înţeles,  ca  pură  creaţiune  a  speciei,  limba  conţine 
în  fiece  cuvânt  o  viaţă  specifică,  precum  odinioară  fie- 
care lucru  sau  fenomen  se  credea  că  închide  în  sine 
un  zeu.  Nici  o  limbă  nu  va  putea  reda  drăgălăşenia 
curat  românească  din 

„Mioriţă  lae 
,,Lae  bucălae..." 


1)  Op.  cit.  p.  27. 
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plină  de  farmecul  plaiurilor  noastre  şi  de  armonia  flue-  ■ 
rului  de  munte.  Intre  arta  populară  şi  arîX  propriu  zisă 
e  însă  prăpastia  dintre  specie  şi  individ.  Arta  populară 
se    bazează  pe  o  apropiere  a   notelor,   arta  superioară 
din  potrivă:   pe  o  sp^nfirnrp  3  w^^iorji^r    sufleteşti.   rL_" 
Caza  arată  minunat  individualitatea  fiecărei  arte  popu- 
lare: «Câtă  deosebire  ca  colorit,  ca  desemn,  ca  technică- 
între  covoarele  persiane  şi  acele  din  India,  între  chilimu- 
rile turceşti,  scoarţele  dela  Rucâr,  între   fustanela  Schi-  1 
petarilor  şi  costumul  high-landerilor  Scoţiei,  între  îmbră- 
cămintea poporului  din   Olanda  şi  aceia  din    Andaluzia 
sau  România»'). 

Ar  fi  locul  aci  să  vedem  întrucâT  contribuim  noi  la 
'menţinerea  acestor  comori  naţionale.  Nu  voim  însă  a 
trecfe  peste  limita  care  ne-am  impus'o:  cercetarea  ger- 
menului progresiv  în  artă  şi  civilizaţie.  —  Dar  —  ca  să  ^ 
revenim  —  ni  s'ar  putea  spune:  deşi  prin  traducere  nu 
se  desparte  fondul  de  formă,  limbile  nu  diferă  una  de 
alta  ?  Cu  toate  acestea  ce  greşită  e  credinţa  că  o  limbă 
«e  mai  bogată»  sau  «mai  săracă».  O  limbă  conţine, 
dacă  nu  desvqltate,  în  germene  totuşi,  elementele  nece- 
sare exprimării  tuturor  gândirilor  şi  simţirilor  cu  putinţă. 
Căci  dacă,  în  mod  excepţional,  organele  pot  crea  func- 
ţiuni, apoi'  necesitatea  unor  funcţiuni  va  trebui  să  nască 
organe. 

Dar  d.  Caza  se  miră  că 

„Nu  există  până  azi  o  traducere  perfectă  a  Bibliei 
a  \m-Homer,  a  Iui  Virgil,  a  lui  Dante,  a  iui  Sha- 
kespeare"'). 


1)  Op.  cit.   p,  31. 

2)  Op.  cit.  p.  76. 


67 


iar  toate  acestea  sunt 

„dovada  cea  mai  bună  a  imposibilUăţii  .de  a  dez- 
brăca fondul  literar  de  forma  Iu!  naţională'"). 
Pricina  imperfecţiunii  traducerilor  din  autorii  clasici  e 
cu  totul  în  altâ    parte.  Această   imperfecţiune  se  dato- 
reşte  faptului  că  traducătorul  nu  poate  trăi  sentimen- 
tele saiitorulai  clasic. 

Aşa  se  explică  cum  însăşi  connaţlonalilor  le  este  cu 
neputinţă  complecta  înţelegere  şi  simţire  a  limbii  din 
autorii  lor  clasici.  Grecilor  moderni  nu  Ie  este  mai  cu- 
noscut decât  nouă  Homer  iar  Shakespeare  are  nertumă- 
rate  ediţii  care  caută  să  împlinească  această  lacună ;  cât 
despre  Dante,  se  ştie  că  e  clasicul  .  subiect  de  comen- 
tarii. Unde  este  dar  infailibilitatea  formei  «naţionale»? 
Suverană  rămâne  nota  specifică  a  supraenergiei,  pe  care 
o  recunoaşte  şi  d-nul  Cuza.,,  într'o  notiţă  însă. 

.Tratând  aicea  despre    valoarea   artistică  .s.  tradu- 
cerilor, e  bine    înţeles  că  nu  voim    să  micşorăm  va- 
loarea practtfă  mare,  pe  care  o  au,  ca  singur  mijloc 
de  cunoaştere  a  operilor  literaturii  universale,  pentru 
imensa  majoritate  a  acelora,  care  nu  cunosc   limbile 
străine.  De  aceia  ar  fi  de  dorit  ca  traducerile  în  Ifmba 
noastră  a  scrierilor  ma!  însemnate  să  fie  pe   cât  mai 
numeroase,  Ş<  e  o  gravă  lacună  că  nu   sunt.  Cele  ce 
urmează  având  menirea  să  învedereze  principiul  na- 
ţionalităţii în  artă,  nu,  sunt  dar  protivnice   activităţii 
foarte  utile  a  traducătorilor  şi  nu  ating  nici  meritele 
artistice  ce  le  pot  avea"  ^). 
Dar  care  sunt    «meritele  artistice»    ale  traducerilor? 
Care  «valoarea  practică»  ?  dacă  nu    tocmai  viaţa  ori- 
ginală  a  operilor :   căci  altfel,    ce    rost,  ce    «valoare 
practică»  ar  avea  «cunoaşterea  operilor  universale»  ?  ş 


1)  Op.  dt.  p.  77. 

2)  Op.  cit.  p.  75-76. 
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iarăşi  de  ce  ar  mai  fi  atunci  «o  grava  lacună»  că  n'a- 
vem  traduceri  — când  ele  nu  sunt  decât  «copii  neînsu- 
fleţite» sau  încă,  «chipuri  da  ceară  mecanizate»...! 

Dar  fâră  a  bănui  incon  sequenţa,  D.  Cuza  susjine 
^principiul  naţionalităţii'' ,  z\x  «in^uf  cienja  traducerilor» 
şi  aduce  câteva  pilde  într'adevăr  «insuficiente».  Primul 
traducător  citat  —  A,  Naam  —  şi-a  publicat  volumul 
acum  douăzeci  de  ani  (A,  Naum:  Traducefi  Iaşi,  1890) 
iar  cel  de  al  doilea  —  N.  Scheletti  —  şi-a  publicat  tra- 
ducerea, nu  mai  pu{in  decât  acum  cinci  decenii!  Con- 
vorbiri Literare  An.  II),  Rămân  de  luat  în  bună  consi- 
deraţie numai  ceilalţi  doi :  St,  O.  losif  şi  —  d.  Cuza 
însuşi,  ale  căror  traduceri  le  vom  vedea  îndată. 

Să  ne  fie   însă  îngăduit  a  aduce  şi    noi  o  pildă  care 
ne  va  dovedi,    nu  numai    putinţa    redării,  dar   chiar  a 
întăririi   semnificaţiei  bucăţii  originale.   Avem  subt  ochi 
«Booz  endormi»  de  Hugo    tradus  de  d.  Cornelia  Mol 
dovanu»  Dăm  numai  finalul  care  e  caracteristic  : 

...Pendant  qu'il  sommeillait,  Ruih,  une  moabtte 
S'etait  coucliee  aux  pieds  de  Booz.  le  sein  nu. 
Esperani  on  ne  salt  quel  rayon  inconnu 
Quand  viendrait  du  reveil  la  lumiere  subite 

Booz  ne  savalt  point  qu'une  femme  etait  lă. 
Et  Ruth  ne  savait  point  ce  que  Dieu  voulaii  d'elle 
Un  frais  parfum  sortait  des  touffes  d'asphodele 
Les  souffles  de  la  nuit  flottaient  sur  Galgala. 

L'ombre  etait  nupţiale,  auguste  et  solennelle, 
Les  anges  y  volaienl  sans  âoute  obscuremeni 
Car  on  voyait  passer  dans  la  nuit  par  moment 
Quelque  cliose  de  bleu  qui  parassaii  une  aile 

La  respirat  ion  de  Booz  qui  dormait 

Se  melait  au  bruit  sourd  des  ruisseaux  sur  la  mousse 
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On  eiait  dans  le  mols  ou  la  nature  est  douce 
Les  collines  ayant  Ies  lys  sur  leur  sommet. 

Ruth  songeaii  et  Booz  dormait:  iherbe  eiait  nolre : 
Les  grelots  des  troupeaiix  palpitaient  vaguement ; 
Une  immense  bonte  tombali  du  firmament , 
C'etait  l'heure  tranquille  ou  les  lîons  \ont  bolre. 

Tout  reposait  dans  Ur  et  dans  Jerimadeih : 
Les  asire  emaillaient  le  ciel  profond  et  sombre : 
Le  croissant  fin  et  clair  parmis  ces  fie  urs  de  iombre 
Brtllait  ă  l'occident  et  Ruth  se  demandait 

Immobile  ouvrani  l'oeil  ă  moiiie  sous  ses  voiles 
Quel  dieu,  quel  moissoneur  de  Veternel  ete 
Avait,  en  s'en  allant,  negligemment  jete 
Cette  faucile  dor  dans  le  champ  des  etoiles. 

lată  acum  şi  versurile  româneşti: 

Pe  când  dormea  —  aproage  de  el  o  moabitâ 
Culcată  la  picioare-i  veghea  —  cu  pieptui  gol 
In  aşteptarea  razei  deapururi  fericită 
Ce-ar  pogorâ  trimeasâ  de  Domnul,  ca  un  soi... 

Booz  nu  bănuise  femeia  ce-l  privea 
Ruth  nu  ghicise  încă  ce  vrea  cu  dânsa  cerul 
Din  lunci  de  asfodele,  miresmele,  misterul 
Se  resfirau  în  noapte,  plutind  pe  Galgala... 

Creştea  pe  câmpuri  umbra  în  alungări  de  clipe 
Erau  se  vede  îngeri  prin  aer  fluturând 
Căci  se  zăreau  prin  noapte  sclipiri  din  când  in  când 
Gonind  misterioase  cu  freamăt  de  aripe.., 

Isvoarele  pe  pajişti  în  curge t  scânteiază: 
Dorm,  aromindf  migdalii  în  pacea  nopţii  sfântăr 
Căci  doar  era  în  luna  când  apele  visează 
Când  florile  suspină  şi  sufletele  cântă... 


...Şi,  Rath  sta  visătoare,  zâmbind,  cu  gândul  dus. 
Plângeau  tălăngi  în  cliighet  la  stdnile de-aproape., 
Un  rîu  de  bunătate  se  revărsa  de  sus. — 
l  enise  ceasu  'n  care  merg  leii  să  s'adape... 

Dormeau  adânc  pe  vale  Ur  şi  Erimadeth  : 
Doar  numai  luna  nouă  crescând  din  taina  zării 
Urca  pe-oglinda  clară  de  zmalţal.  înstelării  — 
Şi  Ruth  privind  înaltul  se  întreba  încet: 

—  Ce  zeu?.,  au  ce  paternic  secerător,  ce  faur  ? 

Zvârli  cu  nepăsare  în  lanul  de  lumină 

O  secere  eternă  să  lunece  senină 

Şi  fără  să  atingă  atâtea  flori  de  aur..  .^ 


I 


Cine  îndrăzneşte  să  numească  «trădare»  această  tra- 
ducere? Descrierea  nopţii: 

Un  frais  parfum  sortait  des  touffes  d'asphodele  \ 

Le  souffes  de  la  nuit  flotaient  sur  Galgalâ.    ' 

în  versurile  româneşti: 

Din  lunci  de  asfodele  miresmele,  misterul 
Se  resfirau  în  noapte  plutind  pe  Galgala. 

nu  păstrează   oare   aceiaşi    taină    a  nopţilor    frumoase, 
aceiaşi  aromitoare  frăgezi  ne  ? 
Maestatea  versului  trancez 

L'ombre  e.ait  nupţiale,  auguste  et  solennele 

în  româneşte 

Creştea  pe  câmpuri  umbra  în  alungări  de  clipe 

nu  îşi  păstrează  aceiaşi  însemnătate  şi  seninătate,  deşi 
însuşi  înţelesul  e  altul  ?  Căci  desigur  nu  ideile  ci  acea- 
stă nuanţare  dă  viaţă  ori  cărei  poezii ;  şi  gradarea  nuan- 
ţei e  păstrată  aci  în  întregime. 
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Şi  oare  fericirea  tăinuită  şi  totuşi  profundă  din  acea- 
stă descriere  a  anotimpului  de  aur 

On  elaU  dans  le  mols  ou  la  nature  est  douce 
Les  collins  ayant  Ies  lys  sur  leur  somine't, 

nu  este  aceiaşi,  daci  nu  mai  vie,  în  versurile 

Căci  doar  era  în  luna  când  apele  visează 
Când  florile  suspină  şl  sufletele  cântă... 

ăfarâ  numai,  dacă  în  loc  de  sentiment,  nu  vom  cere 
exactitatea  matematica  a  ideii  caie  e  lipsită  prin  firea 
ei  de  poezie.  ^ 

Dar  ultima  strofă  cu  întrebarea  naivă  şi  totuşi  atât 
de  caldă  a  jeceoarei  care  se  simte  legată  de  acelaş  des- 
tin necunoscut  ca  şi  în  mersul  ei,  Întreaga  fire...? 

Quel  dieu  quel  moissonneur  de  V eternei  ete 

Avait,  en  sen  allani,  negligement  jete 

Cette  faucile  d'or  dans  le  champ  des  elolles. . 

Strofa  românească: 

—  Ce  zeu  ?  —  au  ce  puternic  secerător,  ce  faur?  — 
Zvârli  cu  nepăsare  'n  lanul  de  lumină 
O  seceră  eternă  să  lunece  senină 
Şi  fără  să  atingă  atâtea  flori  de  aur...., 

pe  lingă  faptul  că  deţine  toate  elementele  emoţionale 
din  original  («en  s'en  allant»  prin  «zvârli  cu  nepăsare» 
imensitatea  şi  măieţia  din  «eternei  ete»,  prin  «lanul 
de  lumină»)  —  această  strofă  şi  cu  ea  întreaga  bucată, 
câştigă,  prin  ultimul  vers,  o  semnificajie  cu  atât  mai 
proprie  cu  cât  versul  şi  ideia  fiind  ale  traducătorului  par 
a  reeşi  din  însăşi  armonia  originalului. 

O  fi  oare  această  traducere  numai  «fond  fără  foi  mă» 
sau  încă:  «chip  de  ceară  mecanizat»...? 

Căci  a  judeca  o  traducere,  comparând'o  cu  originalul 
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aproape  cuvânt  cu  cuvânt  şi  imagine  cu  imagine,  e  un 
procedeu  prea  simplist.  Imaginea,  ca  şi  cuvântul,  nu 
sunt  absolute;  ele  sunt  numai  nişte  modalităţi,  mai  mult 
sau  mai  puţin  proprii,  să  îmbrace  un  sentiment  de  o 
specifică  nuanţă.  Căci  însuşi  poetul  reface  la  infinit  poe- 
zia sa  care  în  fond  a  rămas  aceiaşi  simţire  sau  gândire 
pdetică.  Şi  pe  aceasta  trebue  s'o  aibe  în  vedere  tradu- 
cătorul dacă  vrea  ca  transpunerea  sa  să  fie  înviorată  de 
acelaş  suflu  de  poezie  propriu  originalului.. 
In  această  nouă   lumină,  traducerea  lui  SL  O.  losf 

In  Mai  când  mugurii  'n  fior  esc 
Şi  râde  toată  firea 
A  răsărit  şi- a  înflorii 
In  inima-mi  iubirea,.. 

In  Mai  când  tot  văzduhu-i  plin 
De  viers  de  păsărele 
Mi-am  pus  în  vers  ti  ri  Jalea  mea 
Şi  dorurile  mele. 

care  deşi  nu  es*e  una  din  cele  mai  bune  ale  sale  şi  cu 
loate  lipsurile  de  amănunt  pe  care  gustul  d-Iui  Caza 
le-a  remarcat  atât  de  bine  — păstrează  însă,  în  întregi- 
mea ei,  suflul  de -poezie  al  originalului: 

In  V^underschonen  Monat  Mai 
Als  alle  Knospen  sprangen 
Da  ist  in  meinem  Herzen 
Die  Liebe  aufgegangen 

în  Wunderschonen  Monat  Mai 
Als  alle  Vogel  sangen 
Da  hab'  ich  ihr  gestanden 
Mein  Sehnen  und  VeHangen... 

E  aceiaşi  fineţe  a  gândirii  şi  aceiaşi    n.tă  de  naivi- 
tate a  unei  simţiri,  cu  toate  acestea  profunde.  Desigur 
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«când  mugurii  *ncoI(esc»  e  strâmbător  de  fălci»,  iar 
«piinut  de  înţelesuri,  încărcatul  de  podoabe,  de  flori, 
de  cântece,  de  veselie,  •in  wundersch&nen  Monai  Mai» 
nu  eegal  cu  «acel  telegrafic:  in  Mai»  — se  poate  spune 
însă  că  traducerea  e  lipsită  de  viafă?  Întreaga  abun- 
denţă a  simţirii,  isbucne^  în  versul         -^^     -j 

Şi  râde  toată  firea 
mai  mult  chiar  decât  în 

Al$  ulle  Knospen  sprangen 

iar  iubirea,  nu  numai  că  «a  răsărit»  (aufgegangen),  dar 
a  şi  «înflorit»  ca  un  trandafir.  Comparaţiei  soarelui,  pe 
care  d.  Cuza  nu  o  găseşte,  se  alătură  şi  imaginea  unei 
flori  înbobodte. 
Pe  când  sub  pana  d-lui  Cuza  ce  a  devenit    poezia? 

In  prea  frumoasa  lână  Mai 
Cil  mugurii  în  floare 
Atunci  în  mine-a  răsărit 
iubirea  ce  mă  doare... '; 

«Luna  Mai»  e  prea  puţin  încântată  de  complimentul 
că-i  «prea  frumoasă»,  mai  ales  că  «mugurii  în  floare», 
n'au  nici  pulsul  vieţii  din:  Ms  alte  Knospen  sprangen^ 
nici  măcar  voioşia  din  râde  toată  firea.  Şi  nu  e  groaz- 
nică «iubirea  ce  mă  doare»  pe  lângă 

Das  ist  in  meinem  Herzen 
Die  Liebe  aufgegangen 


sau  pe  lângă 

Traducerea  d-lui  Ctiza  e  mult  mai  exactă  decât  a  lui 


A  răsărit  şi- a  înflorit 
In  inima-mi  iubirea..,? 


1)  Op.  cit.  p.  95. 


loslf.  Poetul  a  tradus,  iar  d.  Cuza  a  trădat  «exact»  pe 
Heine;  losif  a.  redat,  aproape  întreagă,  viaţa  origina- 
lului, d.  Cuza  a  redat  tot  «exact»  numai  «umbra  pa- 
lidă a  unei  simjiri  înstrăinate»  cum  singur  zice  atât  de 
palid  şi  de  înstrăinat. 

Recunoaştem  greutăţile  pe  cari  le  întâmpină  traducă- 
torul. Stavila   pe  care    i~o  pune   limba  e,    desigur,  una 

♦din  cele  mai  puternice.  Şi  spre  a  nu  fi  trădător  nu-i  de 
ajuns  să  nu  fii  mai  poet,  ci  şi  înrudit  sufleteşte  cu  au- 

i  torul  pe  care-l  traduci.  Redarea  cât  mai  obiectiv  posi- 
bil, a  unei  simţiri  străine,  ar  fi  întunecată  de  subiecti- 
vitatea po3tului  traducător,  dacă  între  cele  două  indivi- 
dualităţi n'ar  exista  o  afinitate. 

Poezia,  scăldată  într'o  vie  şi  înrudită  simţire,  -în- 
frânge cele  trei  uriaşe  stăvilare  :  limba,  nota  specifică 
şi...  teoia  d-lui  Cuza,  iar  opera  de  artă  străluceşte  în 
noua  sa  îmbrăcăminte,  cu  aceiaşi  plinătate  de  viaţă  şi 
frumuseţe.  Cum  s'ar  putea  explica  altfel  influenţele  re- 
ciproce, fără  de  care  nu  există  desăvârşire?  Teoria 
«mediului»  şi  ia  noua  sa  ipostasă,  a  «naţionalităţii»,  îm- 
bracă şubreda  şi  «înstrăinata»  lor  operă  de  artă,  într'o 
haină  de  fier  p3  care  o  străbate  însă  cea  dintâi  să- 
geată critică.  Lamartine,  Hugo,  îşi  au  partea  lor  orga- 
nică la  alcătuirea  poeziei  românsşti  şi  nu  puţin  datoresc 
literile  române  mult  urgisitului  Heine.  Legea  exclusivă 
a  teoriei  ce  corrtbatem  daci  ar  fi  fost  măi  mult  de  cât  o 
himeră  a  minţii— ar  fi  îngăduit  oare  acest  fires:  sch'mb 
de  forţe  ? 

Dar  dacă  la  literaturi  «înstrăinarea»  a  putut  fi  dez- 

-  bătută,  teoria   devine  absolut   fără  înţeles   când  substi- 
tuim poeziei,  un  tablou,  un  bust,  o  simfonie.... 


IV.  ■ 

Elemente  sociale  în  opera  de  artă 

Dar  critica  noastră  ar  fi  incomplectâ  dacă  n'am  a- 
răta  şi  partea  de  adevăr  a  teoriei  mediului  —  adevăr 
subordonat  însă  concepţiei  supraenergiei  care  dă  artei 
întreaga  libertate. 


1.  Am  văzut  că  emoţiunea  estetică  e  provocată  de 
contemplarea  realităţii  subiective  cuprinse  în  opera  de 
arta.  Acest  lucru  e  de  ajuns  spre  a  ne  dovedi,  că  toate 
elementele  sociale  pe  care  le  vom  găsi  în  opera  de  artă, 
nu  au  valoarea  artistică  decât  prin  faptul  că  sunt  mar- 
cate de  personalitatea  supraenergiei. 

Totuşi,  la  prima  vedere,  aceste  materialuri  de  îndată 
ce  au  acumulat  în  ele  puterea  artei,  covârşesc  într'a- 
tâta  faptul  primordial—sintetizarea  artistică— In  cât  îţi 
dau  iluzia  contrarie,  că  ele  l'au  creat  pe  acesta.  Desi- 
gur că  artistul,  luându-şi  materialul  gândrii  şi  simţirii 
din  lumea  externă  se  găseşte  sub  influenţa  directă  a  a- 
cestui  -mediu,  fără  de  care  influenţa,  gândirea  şi  simţi- 


rea-i  ar  funcţiona  în  vid.  Prefacerile  lumii  sociale, 
transformările  ideilor  asupra  lumei  cosmice,  au  umplut 
acest  vid. 

Artistul  a  fost  pasionat  cu  Vega  şi  Calderon^  mistic 
cu  Dante,  elegant  şi  măsurat  cu  clasicii  regelui  Soare  ; 
el  a  fost  religios  sau  extatic ;  fiul  patriei  sau  liber-cu- 
getător,  după  vremea  şi  ţara  sa.  Dar  deasupra  acestor 
«moravuri»  străluceşte,  ca  un  soare  dela  care  porneşte 
viaţa  artistică,  orig  nalitatea  specifică  a  fiecărui  artist. 
Căci  dacă  «starea  generală  a  spiiitului  şi  moravurilor» 
le  dă  o  notă  comună— nota  aceleiaşi  vremi  şi  a  acelei- 
aşi patrii  —  personalitatea  lor  le  dă  viaţa  diferenţiată 
care-i  opreşte  de  a  se  confunda.  Ce  enormă  distanţă 
între  Rembrandt  şi  Van  Dyk.^J  Intre  Ada  Negri  şi 
Carducci,..?  Şi  sunt  doar  oamenii  aceloraşi  vremuri, 
aceleiaşi  ţări.  Alai  poate  fi  luat  ca  criteriu  de  valorifi- 
care artistică,  materialul  brut  al  unei  opere  sau  faptul 
că  artistul  e  dintr'un  anumit  neam  ?  Concepţia  supra- 
energiei  zdrobeşte  această  judecată. 

Şi  totuşi,  scriitorii  noştrii,  ca  o  sfidare  a  oricărui  simţ 
de  artă,  într'o  «Societate  a  scriitorilor  români»  cer,  ca 
un  fel  de  garanţie  a  talentului...  biletul  de  naştere!^  Oare 
dovada  legală  că  se  trage  din  coapsa 'lui  Traian  îi  va 
da  viaţa  sa  ca  artist?  când  dinpotrivâ,  valoarea  artis- 
tului sta  in  independenţa.  în  originalitatea  sa. 

Dar  mai  e  un  fapt  care  arată  cât  de  lipsită  de  înfe- 
legere  artistica  este  opinia  noastră  publică.  Va  rămâne 
ca  un  moment  ciudat  şi  îngrozitor  în  istoria  literilor  ro- 
mâne, primirea  ce  s'a  fâcut  piesei  Alanasse  a  evreului 
Ronet'i  Roman.  Aceiaşi  opinie  publică  ce  o  aplaudase 
frenetic  împreună   cu  Carnen    Sylva,  o    flueră    la  Iaşi 

1.  Acum  nu  mai  cer. 
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şi  Bucureşti.  Ce  judecată  anti-artistică !  Dar  opera 
de  artă  fiind  o  creajie  pur  personală,  e  diametral  o- 
pusâ  oricărui  tendenţionism  social— presupunând  tocmai 
norme  generale  de  conducere.  Şi  chiar  dacă  am  privi-o 
ca  o  operă  cu  pretenţiuni  politice— apoi  acei  cari  ar  tre- 
bui să  oprească  representarea  dramei  Jui  Ronetti  Roman, 
ar  fi  tocmai  evreii!  Cel  care  moare  e  tocmai  Manasse 
iar  prin  căsătoria  Leliei  cu  Frunză  şi  a  celor  doi  cum- 
na{î,  desigur  nu  neamul  românesc  este  osândit...  Si 
lucrul  se  întâmplă  tocmai  dihpotrivă,  spre  a  ilustra  pro- 
babil o  absoJută  stupiditate.  Sau  poate  se  revoltă  opinia 
publică  pentrucă  subiectul  dramei  e  luat  din  viaţa  evre- 
iască ?  Nimeni  nu  respinge  pentru  acest  motiv  «Făclia  de 
Paşte»  a  lui  Carageale  sau  «Haia  Sanis»  ^  lui  Mlhat 
Sadoveanu.,, 

Pe  când  scrim  aceste  rânduri/  ziarele  ne  aduc  vestea 
că  o  evreică  a  fost  oprită  de  studenţii  din  Iaşi  să  de- 
buteze pe  scena  Teatrului  Naţional  de  acolo,  după  ce 
poliţia  a  sfătuit  pe  Sadoveanu— printr'un  comandant  de 
vardişti  —  să  oprească  reprezeatiţia !  Faptul  a  produs 
împre:ia  de  groază  în  sufletele  celor  conştienţi  la  auzul 
punerii  în    practică  a  principiului  naţionalităţii    în  artă. 

2)  Ca  o  complectare  a  teoriei  mediului  mai  adăogăm 
că  artistul  e  hgat  da  vremea  sa,  nu  numai  prin  fabu- 
larea  car>i  ajută  la  exteriofîzafea  personalităţii  sale, 
ei  mai  este  legat  de  înireagx  dezvoltare  o  înaintaşilor 
săi.  Clasicismtil  francezilor  are  în  urmă  sa  o  «pleiadă»  ] 


Haendel,  Bach,_Beethoven,  pe  obscur'i  muzicanţijngdi- 
evali  a  căror  stea  e  Palestrina.  Căci  dacă  desfăşurarea 
mijIoa:elor  artişti :e    nu  ar   fi  fost  îndeajuns  înfăptuită, 


1.  In  1912. 
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supraenergia  ar  fi  rămas,  sau  un  geniu  vremelnic,  sau 
în  cel  mai  bun  caz,  o  notă  discordantă. 

3)  O  pură  creaţiune  a  speciei,  care  a  încercat,  un 
moment,  să-şi  aduce  să-şi  îmbrace  veşmântul  suverani- 
tăţii, este  limba.  Cine  nu  scrie  o  limbă  hotărâtă  riscă 
să  nu  fie  priceput.  Simţul  limbii  presupune  o  desăvâr- 
şită cunoaştere  a  ei,  desăvârşire  la  ^care  nu  poţi  ajunge 
decât  printr'o  lungă  vieţuire  în  sânul"  ei,  afară  numai 
dacă  nu  s'a  împletit  cu  cele  dintâi  umbre  care  vor  tre- 
cui să  se  cheme  gândire  şi  simţire.  Dar  care  limbă  nu 
evidenţiază acelaş  fapt:  suveranitatea  supraenergiei  în  ce 
priveşte  progresul  ?  Căci  dacă  nu  artistul  crează  limba-, 
superioarele  mijloace'  de  exprimare  rămân  opera  sa. 
Aminteascâ-şi  cetitorul  ce  înseamnă  pentru  limba  româ- 
nească,   Grigore    Alexandrescu,    Alexandri,    Eminescu, 

Coşbuc... ') 

Am  restrâns  în  aces-e  trei  puncte,  fenomenele  sociale 
ce  iau  parte  la  sinteza  pe  care  o  numim  operă  de  artă. 

Izbucnirea  puternică  a  individualităţii,-  în  loc  de  a 
sfărâma  legăturile  ei  cu  societatea— cum  pare  de  multe 
ori— cimentează,  dimpotrivă,  firele  tainice  c?re  leagă  in- 
divizii cetrăesc  pe  acelaş  sol  şi  vorbesc  aceiaşi  limbă. 
O  mai  pură  afinitate  se  zămisleşte  între  eî,  o  afinitate 
bazată  pe  individualităţi  specifice— formând  naţiuni  con- 
ştiente şi  superioare.  Afinităţile  de  rassă  cresc  de  ase- 
menea, fără  a  deveni  acele  forţe  tiranice  din  primele 
vremuri  ale  închegării  lor.  Sentimentul  speciei  se  des- 
voltă  conştient  şi  nu  barbar,  iar  individualitatea'puternicâ 
simte  ca  desvoltându-se  în  direcţia  firei  sale,  desăvâr- 
şeşte Societatea  în  mijlocul  căreia  trăeşte,  desăvârşin" 
du-se  pe  sine. 


1)  Azi,  Tudor  Arghezî. 
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Dar  după  acest  lung  excurs  teoretic,  în  care  s'a  pre- 
cizat ideia  fundamentală  şf  s'au  înlăturat  teoriile  protiv- 
nice,  ne  rămâne  încă  un  domeniu  de  explorat,  pentruca 
teza  noastră  să  fie  complect  desbătută ;  Cam  creăm  noi 
personalităţi  ? 

Cu  această  a  doua  parte  ne  ocupăm  îndată. 


PARTEA  II. 


Şcoala 

e^  poarţa-^^cea  mare  a  vieţei.  Dar  în  forma 
care  a  îmbrăcat'o  Ia  ndîrea''rânîaneo^  minciună  stearpă 
dacă  nu  un  dezastru.  Pleiada  pletoşilor  pe  cari  şcoala 
îi  asvârie  în  fiecare  an  pe  capul  societăţii,  sunt  mai 
toţi  nişte  dicţionare  multe  şi  pline  de  greşeli.  Mai 
mult:  cei  cari  au  învăţat  cred  că  au  prin  acest  fapt 
un  drept  la  răsplătire,  fără  a  bănui  că  răsplata  se 
găseşte  în  însăşi  învăţătura  ce  Ii  s'a  dat.  Şi  atunci  se 
văd  grozavele  lupte  pentru  posturi  şi  mai  ales  ciu- 
datul fapt,  ca  la  vârsta  de  20  ani,  să  te  apuci  a  în- 
văţa să-ţi  câştigi  viaţa.  Vina  e  In  lipsa  totală  de  per- 
sonalităţi—mx^^rsondAM^i  menţinute  într'o  atât  de  largă 
măsură  de  şcoală. 

Şi  lucrul  nu  e  de  mirare. 

învăţăturile  se  predau  în  massâ.  Mai  ales  în  clasele 
Inferioare  (unde  e  nevoie  deci  de  o  mai  adâncă  stu- 
diere a  firilor)  mulţimea  elevilor  cari  trec  peste  nu- 
«lărul  de    una  sută,  face,    nu    greoae,  dar    imposibilă- 
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orice  educaţie.  Cu  toate  acestea,  în  programe  e  tre- 
cut pompos  şi  maestos :  «creare  de  individualităţi,  de 
caractere,,.,*  Programul- prevede  pentru  toţi  aceiaşi  mă- 
sură: doar  se  cere  egalitate,  «ordine»....  Şi  ca  această 
egalitate  să  fie  complectă  şi  ca  să  împiedice  pe  vre-un 
«anarhist»  de  a  preda  cursurile  după  individualităţile 
ce  alcătuesc  clasa,  regulamentele— creare  de  carac- 
tere, mă  rog!— prevăd  ocuparea  orelor  după  minute f 
15  minute  d.  profesor  sâ  citească;  12  minute  să  as- 
culte şi  13  minute  să  scrie...  iar  profesorul  se  învâr- 
teşte ca  p'aca  de  gramafon,  a  cărei  maşină  e  regu- 
lamentul iar  elevii  strigă  răguşit  în  unison,  ceia  ce 
le  transmite  o  diafragmă ,  de  multe  ori  uzată.  Clasa 
devine  un  Ioc  de  tortură  şi  p3ntru  profesor  şi  pentru 
elev,  ale  căror  forţe  .nu  se  desfăşoară  decât  după  un 
calapod  de  cancelarie,  fără  a  le  putea  da  o  picătură 
măcar,  din  deliciul  propriei  munci  şi  înţelegeri. 

Şcoala  nu  e  şi  ea  o  mică  patrie  ?  Ce  ai  fi  şi  aceia 
dacă  toate  popoarele  ar  fi  conduse  de  la  Paris  sau 
Berlin  ?  Democraţia  şi  descentralizarea  sunt  idealul 
progresiv  în  politică;  tirania  cea  mai  intransigentă  ve- 
dem că  e  exercitată  asupra  şcoalei.  Şl  cei  cari  au 
centralizat,  într'un  mod  atât  de  despotic,  întreg  învă- 
ţământul, se  miră  de  unde  o  atât  de  insipidă  droae 
de  bacalaureaţi,  incapabili  de  a  se  menţine  prin  pro- 
priile forţe.  Şi  ca  şi  când  răul  ar  veni  din  neaplicarea 
regulamentelor  — f ară  a  bănui  câ  efectele  dezastruoase 
sunt  tocmai  rezultatul  aplicarei  lor  ministerele  se  întrec 
în  circulari,  ordine,  transformări  de  regulamente  şi  în 
creări  de  directorate,  de  inspec'ori,  de  sub-inspectori 
şi  de  sub-sub-inspectori,  pe  cari  îi  schimbă  şi  îi  mută 
neîncetat,  ca  pe  controlorii  de  tramvae. 


85 


Consecinjele  acestui  fel  de  şcoală,  ea  care  are  meni- 
rea de  a  îngriji  şi  purifica  în  personalităţi,  massa  insipidă^ 
ce  o  parcurge— cansecinţele  şcoalei  nu  sunt  decât r 
funcţionarismul  sau,  mai  rău,  militarismul. 

Căci  de  ce  să,  se  apuce  fostul  elev  ?  Dacă  n*a  prins 
să  intre  în  armată,  va  înmulţi  numărul  aspiranţilor  la 
posturi  publice — va  forma  grosul  plebei  politice  a  o- 
raşelor  noas(re.  El  n'are  spiritul  activ  şi  întreprinză- 
tor al  omului  conştient  de  individualitatea  sa;  fostul  e- 
lev  e  o  marfă  de  bâlci,  un  product  venal  pentru  care- 
funcţionarismul  este  o  continuare  firească  a  monotonulu 
său  trai  petrecut  prin  şcoală ;  el  caută  aceiaşi  viaţă  ne- 
găti  vă  care  i-a  devenit  necesară;  el  nu  va  putea  cu- 
noaşte niciodată  deliciile  marei  vieţi  proprii  şi  active,  a 
unei  întrepii.ideri,  a  unei  victorii;  eL  e  un  şurub  eşit 
din  superbele  noastre  fabrici  de  şuruburi. 

Dar  am  pomenit  de  militarism. 

Nu  suntem  antimilitarişti.  întreaga  istorie  nu  este  de 
cât  o  dasfâşnrare  de  forţe  militare.  Conservarea  socie- 
tăţilor s'a  manifes  at  până  acum  aproape  numai  prin. 
militarism.  Iubirea  de  n:am  şi  de  ţară  e  semnul  celer 
mai  desăvârşite  bărbaţii. 

In  vremea  noasta  însă  militarismul  şi-a  schimbat  jinta 
firească:  .râzboaele  iau  naştere  din  conflicte  băneşti,, 
pentru  colonii  depărtate.  Şi  militarismul  a  început  a  fi 
privit  chiorâş;  în  mintea  fiecăruia  a  început  să  apară  ca. 
o  zădărnicie  şi  o  ve:hitură,  sau  cel  mult  o  unealtă  de 
asuprire  şi  autoritate.  Zădărnicia  militarismului  pluteşte 
în  aer;  masca  îi  e  văzută  de  toţi.  E  de  ajuns  să  arăţi 
că  există,  ca  militarismul  să  se  cutremure  din  temelii. 
Nu  e  simptomatică  însă,  f  *ga  tinerilor  spre  a. el  mal  al. 
mântuirii?    Sâ  fie   oare  sufletul    br    atât   de  mic  încât 
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să-şi  găsească  mulţumirea  într'o  activitate  vană?  Sâ  fie 
atât  de  lipsit  de  ideal  acest  tânăr,  în  aparenţă  plin  de 
vlagă,  încât  sâ-şi  treacă  cei  mai  frumoşi  ani  m  cea  mai 
searbădă  ocupaţie?  Aceşti  oameni,  produsul  unor  şcoli 
dezastroase,  n'au  cel  mai  mic  rost  în  viaţă,  ti  n'aumî- 
car  putinţa  de  a  vroi  să  facă  ceva.  Au  sufletul  cel  mai 
pustiu  şi  .mai-  lipsit  de  aspiraţii,  afară  de  dorinţi  egoiste 
şi  senzaţii  foarte  uşor  de  mulţumit.' 

Faptul  că  au  sub  ordinul  lor  o  mulţimfe  de  indivizi, 
uniformaţi  ca  nişte  paiaţe  ridicole,  le  umple  sufletul  cu 
iluziunea  de  a  fi  cineva  şi  de  a  face  ceva.  Pe  când  de 
fapt,  ei  sunt  un  nimic  şi  agită  ca  atare.  Figura  sufle- 
tească, a  tânărului  ofiţer  te  izbeşte  numai  decât:  e  un  ] 
tip  \  face  colecţii  de  mărci  sau  fotografii  şi  liustrate 
ştie  să  fredoneze  opere  pe  care  Ie  uita  numaidecât ;  el  ţ 
e  arogant  şi  feroce.  'n 

In  fiece  an  şcolile  noastre  aruncă,  asemenea  unei  fu-  ^ 
neste    fatalităţi,  câte  o    droae  de  copilandri    încinşi  cu  | 
sabie,   copilandri   svelţi  şi   frumoşi  cari  vor    duce  viaţa 
stearpă  şi  lustruită  ce  li  s'a  pregătit.  j 

Dar  însuşi  binele  ce  ar  izvorî  din  militarism,  e  îatu-  I 

necat  de    lipsa  lor  de  personalitate.   Puterea  ce  o   are    ■ 

ofiţeraşul  de  a  face  «ordine  şi  disciplină*  devine  pentru 

el  un  mijioc  de  a  umili    şi  silui,  iar    respectul    ce  i  se 

datoreşfe...  după  reo^ulament,    un  motiv  de   copilăroasă 

fanfaronadă  şi  îngâmfare. 
Excepţie,  desigur,  personalităţile;  cei  schiţaţi  mai  sus 

nu  vor   avea,  probabil   vreme  sau  răbdare   sâ   citească 

până  aci... 


Biserica. 

Acolo  însâ  unde  nu  poate  ucide  Şcoala^  în  ceiace  pri- 
veşte personalitatea,  ucide  Biserica — cu  singura  deose- 
bire că  spectrul  ei  îşi  urmăreşte  victima  dela  naştere 
până  la  moarte.  Opt  milioane  de  indivizi  intră  în  aceasta 
categorie.  Se  poate  vorbi  de  personalitate,  la  muncitorii 
industriali,  meseriaşi  sau  ţăranF?  Singura  notă  distinc- 
tivă ce  te  izbeşte  e:  misticismul  şi  ferocitatea  Ia  sate, 
b3{ia  şi  amoralitatea  la  oraş  —  sau  viceversa.  Dacă  vi- 
ciul Şcoalei  e  numai  în  forma  ei  şi  viitorul  o  va  preface 
în  izvorul  celei  mai  superioare  vieţi,  Biserica  pentru  vre- 
mea noastră  e  un  viciu  în  sine.  D.  Rădulescu-Motru 
scrie   următoarele  despre    religiunea  creştină   ortodoxă: 

«Condjţiunile  di  existentă  a  popoarelor  se  împacă. 
foarte  rar  cu  posibilitatea  ei.  Din  experienja  istorică 
de  până  acum  a  omenirei  am  putea  chiar  restrânge 
această  posibilitate  numai  la  două  cazuri.  întâi  când 
asperităţile  luptei,  economice  şi  sociale  sunt  cu  totul 
reduse  şi    membrii    societăţi ,   liberaţi   de  grijile    mate- 
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riale,  trâesc  într'un  perfect  comunism,  aşa  cum  pare 
a  fi  fost  cazul  în  mănăstirile  evului  mediu;  şi  al 
doilea  când  sufletele  credincioşilor  sunt  aşa  de  sug- 
.gestionate  de  ideia  judecatei  supreme  «a  menirii  îm- 
părăţiei Domnului»  în  cât  orice  alte  gânduri  şl  per- 
fecţiuni sunt  înlăturate  dintr'insele  ca  vremelnice  aşa 
<:um  a  fos  cazul  cu  primii  creştini  (H.  Hoffding 
Heligionsphilosophie  1910  p.  324>.  Dar  nici  unul  din 
aceste  doua  cazuri,  nu  pare  a  mai  fi  probabil  astăzi. 
Biserica  ortodoxă  a  împrumutat  creştinismului  primi- 
tiv o  concepţie  g-eu  de  realizat;  o  concepţie  care  e 
potrivită  unor  alte  timpuri  care  d  n  nenorocire  nu 
se  pot  repeta""^), 

Câ  creştinismul  nealterat    în    esenţa    sa  —  adi:ă    în 
-ceia  ce  i  a    dat    tăria    şi  nota    specifică  —  este,    pentru 
vremurile    noastre,    un    anachronism    şi  încă    unul  din 
^ele  mai  absurde,  ne-o    arată    istoria    lui.    Jsuş__ajbs'. 
un  bolnav3__câruL_yQinţâ  era    complectă  iodjjU— togifi, 
manifestările    vieţi|_şale    scot    la  jvgayL_acest    cirac- 
ter  iar  filosofia  sa  se    reduce.  în    ultimx  analiză,   la  o 
'jijhirg_în  ^are  vofnţa  şi  energia  vieţii  _sunt,     sau    înjâ- 
turate,  sau  anihilate.    Creştinismul    qsjq    fjbsofia_pas!- 
^vilQrrXcelor  fără_jŢointă^  Acesta  ^ra_sâmburele  pu- 
tred  menit  a  infecta  creştinisimil  pe  "g?^ajntreg^ 
'    Şi  faptul  este  mai  izbitor,  dacă    am    aminti  căTîn  a- 
far'â  de  umilinţă  şi  resemnare,  stigmate  negative,  chiar 
iubirea  creştinismului,  atât    de  glorificată    de  necunos- 
cători, nu  este  un  scop  ci  un  mijloc  pentru  mai  grab- 
nica şi"  mai  sigura  câştigare  a  vietu  de    apoi— acQSisti 
sublima  iluzie  a  unui  suflet  bolnav  şi  flră  voinţă. 


1)  C.  Râdulescu-Motru:    Cultura  ro.iîâaă  şi    pal  iic;a:rs:Tîul  Cav 
ăV,  7. 
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O    «renaştere»  a  ceştinismului?    Vânturătorii    de  pe-^ 
iA  globul,  ai    acestei    idei,    arată  o  necunoaştere    ab- 
soluta a  condi{iunilor  de    înflorire    a  gândirii    iui  Isus^. 
condiţiuni    imposibile.    Omenirea  nu   va    mai  trece  nici 
odată    prin  acea    vreme  ;^  istoria  nu  e  o  repetare,  ci  o 
transformare.    Sufletul    nostru    nu  se    mai    împacă    cu 
blânda    credinfâ    a    evreului    învăţat;    aspiraţiunile    şi 
forjele  noastie  sunt    îndreptate  cu    totul   în   altă  parte. 
Lumea  antică  era  proprice    creştinismului,    aspiraţiunile- 
şi  forţele  ei  se  concentrau  în  mod  firesc  în  el. 

.  Găci  acea  pax  romana,  exista  numai  în  mintea  po- 
eţilor'cârPfâceau  dragoste  cu  nepoatele  iste  ice  ale 
Cezarilor.  O  desăvârşită  anihilare  a  celor  mai  ele- 
mentare cerinţi  de  viaţă,  o  aprinsă  dorinţă  de  a  stă- 
pâni, care  se  confunda,  ca  şi  azi,  cu  Libertatea^  aceasta 
era  starea  generală  a  omenirii  după  lupta  de  la  Ac- 
tium.  Învăţătura  ce  se  înălţa  spre  cer,  dintr^o  obscură 
^i  neînsemnată  prov'ncie,  cu  o  flacără  atât  de  ade- 
menitoare, putea  înfierbânta  minţile  slăbite  de  m'zerie 
morală,  şî  setoase  de  misticism!  Creştinismul  le  a- 
ducea  «viaţa  de  apoi»,  «iubirea  aproapelui»,  «umilinţa». 
Primul  dar,  făgăduia  ceia  ce  nu  găsiseră  în  viaţă; 
cel  de-al  doilea  era  nevoia  sufletească  pe  care  nu  o 
stâmpăraserâ  dela  nici  un  izvor  şi  care  nevoe  o  ve- 
deau deodată  ridicată  la  rangul  unui  principiu  divin ;. 
cel  din  urmă  da%  o  pDiuncă  cerea -că  pe  care  fără 
vrere  o  îndeplineau,  ei,  cari  o  socotiseră  drept  semnul 
celei  mai  păta*e  josnicii.  Dar  vremurile  s*au  schim- 
bat. Viaţa  cea  plină  de  activitate  şi  voinţă  a  învins- 
în  această  titanică  luptă  cu  cea  mai  puternică  supra- 
energie  negativă  pe  care  a  creat'o  genul  omenesc. 
Omul    modern  a  revenit  la  sentimentele    omului  pă- 
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gân.  Toate  sforţările,  toate  luptele  trebuiau  să  -ne  a- 
ducă  Ia  firea  noastră  adevărată,  ameţită  o  clipă  de  ; 
hipnotismul  unui  creer  prea  sensibil.  Omul  antic  a- 
vea  adoraţia  formelor  fizice,  adoraţia  vieţei  îmbelşu- 
gate. Omul  modern,  slutit  în  strămoşii  săi  prin  auto- 
dafeurile,  biciuirile,  abstinenţele  şi  aberaţiile  unei  în- 
tregi epoce  mo  bide,  luptă  azi  pe  toate  căile  pentru 
perfecţionarea  în  puteri  şi  desăvârşirea  în  forme  este- 
tice a  tutulor  facultăţilor  sale.  E  acesta  idealul  creş- 
tin?   «O  turmă  şi  un  păstor...»    Gândiţi-vă  un  moment 

la  această  comparaţie 

-Nu  suntem  unilaterali.  Înţelegem  rolul  istoric  al  reli- 
giunilor.  Ele  îşi  au  izvorul  într'o  înclinare  specifică  a 
noastră.  E  nevoia  fără  de  care  sufletul  şi-ar  pierde 
echilibrul  şi  ar  cădea  în  neant— nevoia  originilor,  deci 
a  firului  care    leagă  elementele  cele  mai    disparate  ale 

naturei.  Si  această  nevoe  a  avut  în  ea  o  forţă  atât  de* 
>  » 

imperioasa  în  cât  afirmându-se,  s'a  identificat  cu  însăşi 
viaţa  popoarelor  ce  âu  zămislit-o. 

Războaele,  cuceririle,  aventuiile  hrâpitoare.au  avut, 
precum  se  constată  în  toate  inscripţiunile,  uq  caracter 
profund  religios.  Dar  oamenii,  cercetând  mai  de  aproape 
şi  cu  mai  multă  artă,  faptele  firii,  au  găsit  intre  ele 
nişte  raporturi  atât  de  neaşteptate  şi  de  noi  încât  toate 
credinţele  trebuiau— dacă  într'adevăr  oamenii  simţeau  şi 
cugetau— să  fie  aruncate  ca  nişte  cioburi. 

înseamnă  că  misterul  a  dispărut?  A  luat  numai  o 
nouă  formă. 

Umbra  care  învăluie  obârşiile  pentru  antic,  Ie  învă- 
luie desigur  şi  pentru  modern.  Misterul  originilor  a 
existat  şi  va  exista  totdeauna  şi  numai  nişte  nesocotiţi 
pot  crede  că,   dacă  au  pus  mâna  pe"  el,    Tau  clasificat,^ 
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catalogat,  împărţit— l'au  şi  dezlegat.  Dar  pentru  câ  n'anr 
putut  pătrunde  esenţa  Universului  şi  legea  primei  în- 
chiegări  a  vieţii  —  sâ  nesocotim  oare  ceia  ce  organele 
noastre  fundamentale  de  cunoaştere  a  realităţei  exteri- 
oare, ne  arată  ? 

Şi  atunci  se  mai  poate  îngădui  ca  într'o  universitate 
unde  urmează  a  se  dovedi  studenţilor  formarea"  speciilor,, 
sâ  se  aghiazmeze,  în  numele  tatălui,  fiului  şi  sfântului 
duh,  frunţile  acehra  care  trebue  să  înveţe  a  simţi  şi  a 
gândi  cu  adevărat?  Un  profesor *a  avut  tăria  sâ  se  îm- 
potrivească acestei  batjocoritoare  parodii  şi  a  renunţat 
de-aşi  ţine  discursul  de  deschidere.  D.  Caza  îl  dâ  în 
cartea  sa, ca  ntip  de  decădere  a  intelectualităţii  ro- 
mâne" şi  îi  strigă:  —  „Nu  ţi-e  ruşine?"....  Admiraţi 
vă  rog  ! 

Dar  pretutindeni  unde  pare  că  adevărul  şi-a  îm- 
plântat de  mult  steagul  de  biruinţă,  vezi  de-t)datâ  ridi- 
cându-se  scheletul  hidos  al  acestei  minciuni  moarte. 
-Mergeţi  Ia  curte,..?  O  veţi  întâlni...  Vă  duceţi  la  ş:oalâ? 
Rânjetul  ei  vă  va  primi  gentil  şi  ironic...  La  palatul 
justiţiei  tronează  o  minciună  răstignita  de  acum  1921 
ani.  Şi  pe  lângă  acestea,  câtă  ipocrizie!...  Cine  dintre 
oamenii  noştri  publici  are  tăria  să -şi  cerceteze,  un  mo- 
ment, faptele  alături  de  ideile  pe  care  şi  le  însuşeşte  cu 
o  dragoste  de  părinte?  Să  arăţi  unuia  conflictul  dintre 
păgânismul  firesc  al  faptelor  lui  şi  ideile  ascetice  pe 
care  le  mărturiseşte  —  s'ar  revolta,  s'ar  indigna,  te-ar 
provoca!  Constaţi  numai  că  o  atât  de  complectă  lipsă 
de  personalitate  nici  nu  putea  cuprinde  mai  multă  la- 
şitate ! 

Dar  cei  cari  cu  tot    dinadinsul  ţin  să  fie  religioşi  — 
aduc  argumente;  iată  pe  cel  mai  tare: 
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.Când    lipsa  de   credinţă  în   forma  ei  cea  mai   e- 
lementară  şi  mai  sublimă,  a  rellgiunii,  opreşte  în  ge- 
nere orice    ideal  luându-i    vieţii  înţelesul    ei,  ce  mai 
rămâne  decât  o  turmă  de  bestii  urlând  după  pradă^ 
într'o  viaţă  pustie  ce  se  sfârşeşte  aci'^> 
D.  Caza  mai  râvneşte  la  »via(a  de  apoi..  ' 
«O  turmă  de  bestii»  ?  Apoi  o  turmă  de  bestii  au  fost 
popoarele,  tocmai  dinpotrivă,  în  epoca    adevăratei  reli- 
giuni,  când  se  identificau  cu  religiunea. 

înlăturând  religiunea  de  orice  fel,  negăm  oare  imen- 
sitatea vieţiii?  Dinpotrivă.  Descoperim  în  toată  măreţia 
şi  splendoarea  ei,  taina  universului  şi  a  creaţiunii  pe 
eare  religiunile  o  acoperiseră  cu  barba  unui  Dum- 
nezeu arbitrar,  crud,  animalic;  arătăm  în  toată  golici- 
unea lor  splendidă,  minunatele  forme  pe  care  viaţa,  în 
infinita  ei  evoluţie,  le  crează.  Şi  dică  în  mintea  noastră 
nu  poate  încăpea  marea  \^g^  care  înfrăţeşte  toate,  avem 
mângăerea  că  pricepsm  numai  o  parte  din  adevăruri, 
•dar  adevăruri  —  cărora  apoi  inima  noastră  Ie  dă  uni- 
ta ea. 

Înlăturând  religiunea  de  orrce  să  răpim  sufletului  nos- 
tru putinţa  unui  ideal?  Dinpotrivă.  Larga  privelişte  a 
naturii,  înţelegerea  faptelor  ei,  desvălue  sufletului  lumi 
cu  totul  nouă. 

Ce  neţărmurită  întindere  de  gândire  şi  simţire  nu  des- 
făşură sufletului,  numai  elementara  înţelegere  a  formei 
rotunde  a  globulu',  a  imersităţii  acestui  hoas  în  care 
se  învârtesc  atâţia  sori,  atâtea  ssteme  universale,  cu 
o  regularitate  şi  preciziune  măiastră.  Ce  forţă  morală 
Tezidă  în  simplul  fapt  a!  înţelegerii  micimii  tale  trupeşti, 
fa{ă  de    imensitatea    nebună,    imposibilă  de    cuprins,  a 


1)  Op.  cit.  p.  203. 
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materiilor  închegate;  a  micimii  tale  sufleteşti  fafă  de 
haotică  energie  ce  mişcă  lumile!  a  lentei  tale  învârtiri, 
într'un  spaţiu  atât  de  mic,  faţă  de  incomensurabila  pu- 
tinţa a  îuţelei  de  mişcare  în  univers. 

* 

Dar    elementele    ucigătoare    da    person  litâti    nu  se 
sfârşesc  aci. 


III 
Războiul  Social 

I. 

LUPTA  PENTRU  JUSTIŢIE. 

Spre  a  se  smulge  o  lege  dela  care  va  câştiga  o  ţară 
întreagă,  e  ucis  un  reacţionar.  Făptuitorul,  deşi  a 
avut  în  vedere  o  societate  întreagă,  e  un  criminal  şi 
un  nebun.  Justiţia  superioară  îl  socoteşte  un  caracter 
dotat  cu  cea  mai  înaltă  abnegaţie  şi  cel  mai  pur  altru- 
ism. Un  căpitan  ucide  cu  o  scântee  electrică,  zeci  de 
mii  de  oameni  spre  a  se  cuceri  un  teritoriu  din  care 
vor  câştiga  zece  inşi.  Ofiţerul  e  decorat ;  el  e  un  erou! 
justiţia  superioară  îl  înfierează  ca  asasin!  Dar  aceste 
contraziceri  sunt  atât  de  subtile  pentru  minţile  celor  mai 
mulţi,  încât  nu  produc  nici  o  turburare  în  organismul 
nostru  social. 

Uriaşa  flacără  ce  va  izbucni,  nu-i  încă  înfierbântată 
îndeajuns  spre  a  atrage  groaznicul  ciclon!  Şcoala  şi  Bi- 
serica au  aruncat  mulţimii  cu  cenuşe  în  ochi  şi  fiecare 
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simte  că  e  strivit  şi  înăbuşit,  fără  a  pricepe  că  însăşn 
«justiţia»  e  sclavia  lui.  In  legea  ordinei,  pe  care  top 
burtoşii  improvizaţi  în  filosofi  şi  moralişti,  o  cântă  pe 
toate  strunele  lăutei  lor  ruginite,  societatea  a  găsit  cel 
mii  puternic  stăvilar  al  apelor  vijelioase,  mânate  de 
ştiinţa  vremurilor  noi. 

Ordinea  e  cel  mai  puternic  stăvilar  dar  repetăm  a- 
ceasta :  Numai  nişte  minţi  rătăcite  pot  ridica  anarhismul 
(lipsa  de  cidine)  la  rangul  unui  principiu  de  guvernământ. 

Dacă  individul  e  scopul,  să  nu  uităm  că  sodetatea  e 
mijlocul.  Prin  pieirea  unui  individ,  societatea  poate  de 
multe  ori  câştiga  enorm  ;  dacă  piere  ordinea— legătură 
morală  -  supraenergiile  cele  mai  intense,  nu  sunt  decât 
fulgi  la  capriciul  celei  dintâi  adieri.  ^ 

Dar  ordine  înseamnă  siluire?  Precum  în  natura  fizică^ 
ordinea,  în  natura  morală,  trebue  să  fie  o  armonie,  o 
echilibrare  de  forţe.  In  depărtări  aerul  fierbe  sub  aţâ- 
ţările  soarelui;  în  cealaltă  depărtare  aerul  e  ghemuit  şi 
condensant  sub  apăsarea  gerului.  In  jurul  nostru  e 
însă  pace. 

Da,  pace  râs:umpărată  de  uriaşele  forţe  care  se 
echilibrează.  Dar  aerul  clocotiTid  se  ridică  în  sus  iar  cel 
îngheţat,  în  virtutea  expansiunii,  dă  năvală  spre  locul 
rămas  vid ;  de-aci  dezordinea.  Da,  dezordine,  necesară 
însă  pentru  restabilirea  armoniei.  Dar  câte  crime  nu  se 
comit  în  numele  ordinei!  «Ordinea»  (citeşte:  siluirea)  e 
invocată  în  parlamente,  în  universităţi  şi  în  întruniri 
publice,  pentru  menţinerea  atâtor  nedreptăţi;  şi  fiecare,^ 
nebănuind  că  avem  mintea  beteagă  şi  sufletul  slut,  ne 
credem  personalităţi,  «oameni  de  ordine*..,. 
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2. 

LUPTA  PENTRU  FERICIRE. 

Dar  în  afara  d?  lupta  pentru  Justiţie  dusă  de  o  mi- 
unoritate,  mai  e  o  lupta  tot  atât  de  uriaşă;  lupta  pentru 
[fericire!  Dânsa  atrage  în  vârtejul  ei— o  masă  mult  mai 
L  impunciK)are. 

Viaţa,  e  amorul.  In  el  se  conceotreazâ  toate  mani- 
festările existenţei,  de  la  blocul  de  granit,  până  la  com- 
plexa şi  minunata  împerechiere  de  organe  numită  om. 
Asemenea  unui  resort  care  a  strâns  arcul  vieţii,  amorul, 
destinzându-se  încet-încet,  e  astfel  energia  iniţială  a  re- 
voluţiunii.  Toată  truda  protoplasmei  şi  a  unui  nucleu, 
de  a  se  desăvârşi  într'o  altă  fiinţă,  dacă  nu  mai  nouă, 
cq\  puţin  mai  pură  —  nu-i  decât  amor.  Alcătuirea  de 
spori  pe  finele  membrane  ale  unei  agarlcus  campesiris 
^^ ciupercă  născută  din  câte-va  straturi  de  impurităţi  în 
descompunere  —  e  amor.  Şiretenia  plantelor  parazitare  ; 
nervozitatea  graţioasă  şi  elegantă  a  vre-unei  mimoze; 
;;  firele  zburătoare  ale  păpădiei  ce  se  leagănă  atât  de  mlă- 
dios în  aer  echilibrate  doar  de  un  pămătuf  subţirel  — 
sunt  operile  amorului. 

Lupta  noastră  pentru  fericire  e  însă  stingherită 
intru  totul. 

Simptomele  izbesc  chiar  pe  cei  neobişnuiţi  să  gân- 
dească cu  propria  lor  minte.  Cu  toţii  cunoaştem  «mi- 
cile scandaluri»  casnice  care  izbucnesc  însă  periodic. 
Cine  n'a  auzit  de  atâtea  «rufe»  care  «se  spală  în  fa- 
milie» şi  mai  ales  de  atarea  întâmplări  care  se  petrec 
şi  «în  casele  CQ\t  mai  bune»...? 

r.  .  O  faţa  tragică  a  luptei    pentru    fericire  e    căsătoria. 
Căci    femeii    i  s'a    creat    întrânsa    o    situaţie    intole- 
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rabilâ  '  alături  de  importanta  ce  i  se  atribue  şi  în- 
datoririle ce  i  se-  cer.  Daca  femeia  veacurilor  trecute 
a^avut  o  soari'ă  mai  aspra,  ea  nu  suferea,  tocmai  din 
inconştienţa  dreptului  de  a  lupta  pentru  fericire.  Fe- 
meia de  azi  e  conştientă  de  drepturile  ei  şi  nu  poate 
îngădui  fără  o  firească  răsvrâtire,  atâta  încălcare. 
i^E  adevărat  că  primit. vii  nu  ştiu  de  amor. 
3. Pare  că  în  aceasta  privinţă  multe  păsări  le  sunt. 
superioare.  Se  cunoaşte  gingaşa  dragoste  a  turtur- 
turicăi;  cucul  în  vremea  reproducerii  e  atât  de  plin 
de  amor,  încât  îşi  strigă  numele  peste  coline  şi  văi ; 
cocoşul  sălbatic  îndeplineşte  mişcări  şi  jocuri  cu  a- 
ripile,  gâtul  şi  coada,  acompaniindu-se  de  un  gărăit  grav; 
privighetorile  umplu  nopţile  lor  amoroase  cu  sclipi- 
toarea rezonanţă  a  trilurilor  capricioase  şi  a  scurtelor 
curbe  melodice. 

Primitivul,  cel  mult  se  văpsăşte  şi  se  găteşte  cu 
pene. 

Deci  dacă  împotriva  acestor  siluiri  în  lupta  pentru 
fericire  nu  s'a  ridicat  mulţimea  imensă  a  oamenilor, 
aceasta  se  dotoreste  faptului  că,  la  cea  mai  mare 
parte  dintre  ei,  sufletul  nu  e  prea  deosebit  de  al  pri- 
mitivilor. Individul  modern  s'a  adaptat  în  modul  cel 
mai  minunat  —  ca  maimuţa  cea  mai  desăvârşită  ce 
este  .'^civilizaţiei  la  care  s'au  ridicat  cele  câteva  su- 
praenergii  dealungul  a  cinci— şease  mii  de  ani  de 
viaţă  istorică. 

Dacă  lumea  exterioară  care  îl  înconjoară  e  minunat"^, 
înlăuntrul  său  e  încă  peştera  omului  preistoric.  El, 
omul  modern,  munceşte  ca  o  brută  atât  cât  îi  în- 
gădue  forţele  să  nu  cadă  din  picioare;    el  se  hrăneşte 
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:u  cartofi  şi  carne  de  bou,  o  viaţă    întreagă;    ar  vrea 
;ă  «iubească*    şi  atunci    rânjind    dobitoceşte  el    prinde 
n  braţe  orice  femeie.... 
Unde  este  fericirea  morală  a  personalităţilor  ? 


LUPTA  PENTRU  LIBERTATE. 

Ceia  ce  întâmpină  însă  pe  fiecare  individ  de  Ia  primul 
3as  în  viaţa  socială,  e  lupta  pentru  libertate.  Totuşi  încă- 
:uşarea  nu-i  în  sine  cel  mai  mare  râu.  Omenirea  n'a 
■ost  liberă  niciodată  încă  până  acum.  Pericolul  stă. 
îiurea:  în  stârpirea  oricărei  nuanţe  de  individualitate, 
i  ori  cărei  desvoltări  a  caracterelor  specifice.  Figurile 
mari  pe  care  ni  le  zugrăveşte  istoria,  au  avut  supremul 
noroc  de  a  fi  putut  fi,  de  a  fi  putut  scăpa  de  năbuşire, 
strecurându-se  printre  blocurile  imense  şî  greoae  ale 
evenimentelor  protivnice.  Iar  când  gândim  câte  suprae- 
nergii  au  fost  sugrumate  în  germene,  câte  forţe  necu- 
noscute şi  noui — se  stinge  în^sufletul  nostru  o  bună  par^e 
din  adorarea  pe  care  ne-o  cere  Carlyle  pentru  unii  din  ei... 

Progresul  ştiinţelor  a  redus  munca  omului  la  simplul 
rol  al  unei  rotiţe  —  dacă  avem  în  vedere  pe  meseriaşi 
sau  muncitori  industriali. 

Căci  dacă  munca  manuală  a  veacurilor  medievale  nu 
aducea  pr<*a  mult  belşug,  avea  însă  meritul  enorm  de 
a  fi  pus  în  lucrare  întreaga  fiinţă  a  muncitorului  care  se 
străduia  singur  să-şi  cioplească  şî  să-şi  croiască  forme 
cât  mai  bune,  cât  mai  desăvârşite.  Aşa  că  valoarea  a- 
cestei  munci  reşedea  nu  numai  în  a  fi  fost  sănătoasă, 
exercitând  toate  facultăţile,  de  unde  izvora  o  îmbelşu- 
gare  de  viaţă,  necunoscută  de   muncitorul  modern;  dar 
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mai  avea  o  superioară  valoare  morală,  prin  aceia  de  a 
nu  fi   socotit    numai    o  uneltă   accesorie  şi   de  a  nu  t; 
năbuşit  nimic  din  -aplicările  sale  fireşti.  Muncitorul  m  - 
dern  poartă  pe  fruntea  sa  stigmatul  celor  pe  care  el  ii ; 
condamnă  pentru  crime:  stigmatul  5//«/r^/.  Funcţionarea 
creerului  său  e  cu  desăvârşire  înlăturată,  adică  stârpită^ 
El,  în  afară  de  acestea,  nu-şi  poate  aparţine  măcar  câ- 
teva ore  pe  zi;  o  libertate  iluzorie!  El  nu  poate  să  vină 
măcar  în  atingere  cu  civilizaţia  noastră  ;  nu  are  putinţă 
—  nu  s'o  aprofundeze!  —  dar  să  se  îmbete  măcar  cuf 
spuma  ei,    să    se    furlandisească  cu  ^cpoîala  ei.    Figură^j 
dureroasă !.. 

Dar  mai  dezestroasă  e  figura  intelectualului  în  lupta  ; 
pentru  libertate.  "Căci  el,  nu  în  generaţia  sa  următoare,  j 
ca  la  muncitorii  manuali,  dar  în  însămi  viaţa  sa,  devine 
o  stârpiturâ  fizică  şi  morală.  1 

Munca  sa  e  mintală  fără  a  fi  inteligentă. 

Nu  trebue  să  ne  mirăm  deci  de  groaza  aproape  ne-J 
bună  ce  o  simt  biucrocratii,  medicii,  avocaţii,  profesorii,| 
când  sunt  siliţi,  în  cabinetele  lor  închise,  monotone,  să^ 
înceapă  o  muncă  pe  care  au  îndeplinit-o  de  atâtea  amar] 
de  ani,  pe  care  o  îndeplinesc  azi  şi  pe  care  vor  trebufl 
s'o  mai  îndeplinească  cine  ştie  câţi  amar  de  ani  de  acunJ 
înainte.  Cea  mai  superioară  funcţiune  a  organismului  e* 
strivită,  aniiiilată  de  plictiseala  şi  monotonia  isvornte  din- 
tr'o  activitate  maşinala.  Pe  circumvoluţiunile  acelei  masse 
de  cenuşă  brută,  s'au  întipărit  câte-va  reguli  pe  care 
le-ar  înregistra  şi  creerul  unui  câine  inteligent,  câte-va.' 
numere,  pe  care  le-ar  tine  minte  şi  un  corb. 

Mai  poţi  cere,  cum  ar  fi  firesc,  o  mai  delicată  sim- 
ţire, o  mai  adâncă  pr'cepere,  tocmai  de  Ia  acela  care, 
după  ce  a  scăpat  din  celula  mobilată,  nu  mai  are  măcar 
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forţa  de  a  pune.  mâna  pe  o  gazetă...?  El  e  enervat.  El 
e  zdrobit.  Sufleteşte,  el  e  ucis.  Priveşte  în  gol..;  cărţile 
pe  care  în  şcoală  le  citea  cu  atâta  admiraţie  şi  evlavie 
îi  par  nu  mai  puţin  decât  monstruoase;  autorii  pe  cari 
i-a  iubit  îi  par  dacă  nu  nişte  nebuni,  în  tot  cazul  nişte 
proşti  cari  încurcă  lumea  cu  fleacuri.  Intre  el  şi  un  cio- 
botar  nu  e  prea  mare  deosebire  întru  priceperea  vieţii. 
.  Căci  şi  el  caută  «distracţie»  pentru  vidul  creerului. 
El  îngroaşă  în  serîle  de  vară  rândurile  celor  ce  vin  pe 
ia  berării  infecte  să  soarbă  cu  deliciu  o  spumă  amară 
şi  să  audă  armonizate — «înălţat  sufleteşte!*  — o  flaşnetă 
un  contrabas  şi  o  mezo-soprană  răguşită.  Sufletur  lui  a 
devenit  amoral.  Are  un  râs  prostesc  şi  crede  că-i  inte- 
ligent când  s2  uită  cu  privirile  idioate  şi  nările  dilatate, 
după  un  zvelt  trup  de  femeie. 

Iată  efectele  muncii  siluite! 

Şi  totuşi  fiecare  fiinţă  sănătoasă  caută  să-şi  cheltu- 
iască forţele  după  îndemnul  propriei  firi !  Munca  să  nu 
fie  o  poruncă,  ci  să  emane  din  însăşi  funcţionarea  vieţii 
şi  în  direcţia  dată  de  facultăţile  precumpănitoare! 

Am  văzut  dar  că  felul  însăşi  al  vieţii  noastre  ne  ră- 
peşte, sub  forma  cea  mâi  crudă  şi  mai  barbară,  această 
libertate.  încă  o  formă  —  care  e  vai,  mult  mai  atră- 
gătoare —  e  iubirea  feroce  de  neam,  cu...  excluderea 
«străinilor». 

lată  argumentele  pro : 

.....  nu  e  numai  firesc,  dar  şi  necesar  ca  fiecare 
popor  să  păstreze  pentru  sine — în  prezent  şi  în  vii- 
tor— mijloacele  de  trai  ce  se  produc  pe  pâmântu^ 
său  cu  excluderea  străinilor  ^)    Căci    mijloacele    de 


1)  Sublinierile  sunt  ale  d-!ui  Cuza. 
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trai  sunt  însăşi  viaţa  sa.  Aceasta  este  explicaţiunea 
economică  a  noţiunei  de  patrie  şi  învederarea  le- 
gitimităţii patriotismului— caie  rra  este  o  ideie  de- 
şartă cum  şi-o  închipue  scepticii  şi  găgăuţii— ci  ex- 
presia firească  a  voinţei  de  a  trăi. 

,Pe  când  însă  mijloacele  de  existenţă  ce  se  pro- 
duc   în    marginile    unei  ţări    sunt  o  cantitate  mărgi- 
nită—  înmulţirea    oamenilor  e  nemărginita,    având 
tendinţa  constantă  de   a  trece   de    limita   desvoltării 
ei  posibile.    Stăpânită    de  principiul  orb  al  înmulţirii 
ori  ce  poporaţie — ca    ori  şi  ce  clasă  in  sânul  ei,  in- 
ţelegându-se    prin    clasă    o  categorie    de    oameni  a- 
vând    un    venit  comun — e  împinsă    pururea    dincolo 
de   limita    desvoltării    posibile    pe  teritoriul  stăpânit 
de  dânsa  şi  tinde  a  încălca  teritoriile  celorlalte  ') 
Bietul  Malthus  !..  Iată-1  din  nou  înviat!... 
Cărui  popor,  în  ce  loc  şi   în    ce    vreme  i  s'a  întâm- 
plat acest    lucru  ?    Desigur,    mai    puţin    în    vremurile 
noastre  când  lupta  se  dă  pentru  plasarea  supraproduc- 
ţiei,   Fârâ    a  mai    pomeni    de  imensele   ţinuturi  necul- 
tivate   ale    celorlalte    continente.    România    singui-ă  ar 
mai  putea  hrăni    încă  de  trei  ori   atâtea    locuitori    câţi 
are  azi.    Un    conflict    între^  poporaţie    şi    producţie?... 
Nici  un  diplomat— afară  de  d.    Cuza— nu  a  mers    atât 
de  departe  cu  calculele  sale    politice. ..  Cetitorul  a  pri- 
ceput desigur,  numaidecât,  că  lucrurile    stau    altfel,  că 
lupta  pentru  libertate  îşi    are    origina    cu  totul    aiurea 
de  cât  în  numărul  locuitorilor,    câ  citaţia    d-iui    Cuza 
din  Elements  de  la  Philosophie  rurale  1767    Cap.   V: 
,Comme    tout    est    astraint  â  la  necessite    de  la 
subsistence,    l'etendu    d'une    espece    est    une    inva- 
sion  sur   le    territoire,    pretenJu    par    une  autre  es- 
pece. De  lâ  vient  que  tout  s'entre-devore    ici-bas''0 


1)  Op.  cit.  pp.  125—125. 

2)  O,.,  cit.  p.  127.  ^ 
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a  «iluştrilor  inţemeetori  ai  Flziocraiismuluf,  bătrânul 
Mkâbeau— l' am i  des  hommes — şi  Francois  Quesnay» 
nu  se  poate  aplica  decât  Ia  plante  sau  la  animalele 
care  trăess  din  mila  naturei  fâră  a  produce. 

Cam  riscat  să  te  mai  duci  în  chestiuni  de  econo- 
mie politică  tocmai  Ia  1767  când  se  ştie  că  după  a- 
ceastă  data  s'au  scris  acele  valoroase  opere  econo- 
mice pe  care,  desigur,  d.  Cuza  trebue  să  le  cunoască 
afât  de  bine.... 

Războae'e  dintre  naţiuni  nu  din  lipsă  de  hrană  iz- 
bucnesc—cum  crede  d.  Caza — ci  din  potrivă  din  a- 
biindenţă,  Ură  ca  această  afirmare  să  fie  un  paradox 
D.  Cuza  pomeneşte  de  încălcare  de  teritorii!  Când  o 
bună  parte  a  averii,  scoasă  din  pământul  nostru,  mun- 
cit de  braţele  noastre,  intră  pe  degeaga  în  buzuna- 
rele atâtor  inşi  cari  n'au  călcat  măcai  hotarul  aces- 
tei ţâri,  se  mai  poate  vorbi  de  «străinii»  de  aci,  care 
se  nasc,  muncesc  şi  mor  aci?  Şi  cealaltă  robie  sub 
formă  de  «capital  străin»  nu  est^  ea  oare  o  «încăl- 
care de  teritoriu»?  Şi  astfel  nu  numai  marile  puteri  dar 
însăşi  Elveţia  a  «încălcat»  teritoriul  nostru!... 
Totuşi  d.  Cuza  a  scris: 

, nu  putem  admite  existenţa  neamului  de  tra- 
ficanţi cosmopoliţi  al  jidanilor,  cari  trăesc  nu  din 
muncă  positivă  întrupată  în  lucrări  utile,  cari  să  fie 
expresiunea  propriei  lor  individualităţi  unde-va  pe 
pământ  (băncile  româneşti  cu  capitaluri  nemţeşti  sunt 
desigur  „expresiunea  propriei  noastre  individualităţi"!) 
ci  băgându-se  în  pielea  altora  neamuri  şi  trăind  din 
exploatarea  muncii  lor,  dispreţuiţi,  urâţi  ori  unde  — 
banul  fiind  patria  lor  ambulantă*. 
Iar  ceva  mai  sus : 

.Pentru  coi  ca  naţionalişti  un  popor  care  lucrează 
în    mod    cinstit  la    dezvoltarea    naţionalităţii  lui,    în 
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margenile  (ei  da  .în  m.irgenile'  1)  teritoriului  său  ni 
este  deopotrivă  de  scump*  ^) 
Fireşte !  Un  senator  ronân  ţine  o  conferinţă  Ia  Paris 
şi  arată  enormele  dVidende  pe  care  le  produc  banii  ger- 
mani in  România  şi  trage  apoi  concluzii  practice...  pen- 
tru francezi!  Cum  S2  cunoaşte  însfârşit  că  «ne  simţim» 
Români  şi  hotarele  noastre  nu  mai   sunt    «încălcate»  ...! 
Să  nu  ne  înşelăm;    noi  vom  fi  cei  din   urmă  care  vom 
combate  pe  străinii  deţinători  de  acţiuni  româneşti.  Noi 
din  potrivă,  combatem  credinţa  aceasta;   ca  şi  în  sfera 
culturală  unde   am  combătut   teoriile  ce    învâluiau  arta 
într'o  haină  de  fier,  deasemenea  în  sfera  economică  noi 
înţelegem  că  «influenţele»  sunt  valoroase  întrucât  aceste 
«influenţe»  pun  în  valoare  forţele  umane  noi.  D.  Caza  n'a 
pomenit  o  vorbuşoară  de  capitalurile  străine,  pomenind 
însă  cu  o  deosebită  profuziune  de  evrei  /  Unde  aţi  crede 
că  sunt    toate  relele   şi  belelele    ţării  acesteia  ?    De  ce 
credeţi  că    sunt    şcolile    noastre    pro'^ste    şi  instituţiile 
noastre  mizerabile"?    Că  evreii  au  banii...  Daţi  bani  însă 
«neamului»  şi  felele  vor  dispărea,  ca  un  vis  urât:  căci 
,1a  starea   actuală  a  organizării   economice,  ori  ce 
naţiune  se  alcătueşie  în    aievăr,  din  trei  clase  prin- 
cipale—  clasa  rurală   care  produce  materiile  prime: 
clasa    de    mijloc   a    industriaşilor    şi    comercianţilor 
care  Ie    prelucrează  şi    le  distribue ;   clasa  dirigentă 
artiştii,    învăţaţii,  bărbaţ'i  politici    care  reprezintă  as- 
\  piraţiunile  acelor    cari  muncesc  nu    numai  pentru  în- 

*  ireţinerea  mizerabilei  lor    existenţi  {sic)  materiale  c\ 
pentru  realizarea    ideal.irilor   de  bine,   adevăr  şi  fru- 
mos'.-) 
Şi  e  firesc  să  fie  aşa  căci: 

.Seva    izvorând    din    conî.^ctu!  direct   cu  natura  a 
rădăcinilor  clasei   rurale,  se    ridică    în  trunchiul  să- 


1)  Op.  cit.  p.  116. 

2)  Op.  cit.  p.  120. 


105 


nătos  al  clasei  de  miîloe,  unde  se  preface,  -j  suin- 
du-se  apoi  în  ramurile  clasei  dirigente,  prin  care 
produce  floarea  ciilturei' 

Ferice  de  neamurile  fârâ  «străini»  ;  la  dânşii  copacul 
înfloreşte,  vestejeşte  şi  iar  înfloreşte  într'o  dulce  si  ne- 
turburatâ  monotonie.  Şi  cine  nu  doreşte  această  epocă 
de...  frunze  (ca  să  menţinem  comparaţia  cu  copacul)? 

Ce  amară  decepţiune  .  ar  lovi  sufletul  d-lui  Caza, 
dacă  printr'o  minune^ — desigur,  creştină  —  s'ar  stărpii 
toţi  «străinii,»  fie  scopiţi  de  sfinţii  Arhangheli  pe  care  îi 
invoacă  în  prefaţa  cărţii  sale,  fie  azvărliţi  în  largul  Du- 
nărei de  vre-un  măturoi  ceresc...  O.-  Caza  care  a  venit 
în  atingere  cu  ideile  socialiste  bânueşte,  dacă  nu  chiar 
^i\Q  cu  siguranţă,  ci  şi^  după  exterminarea  jidanilor, 
lupta  amară  pentru  libertate  nu  va  înceta  un  moment. 
Căci  de  fapt  tot  ţăranul  va  sprijin  ipe  umerii  lui  uscaţi, 
întregul  nostru  edificiu:  tot  el  ne  va  plăti  ministerele, 
tot  el  muzeele,  tot  el  aeroplanele.  Şi,  lăsând  deoparte 
«realizarea  idealurilor  de  bine,  adevăr  şi  frumos»,  nu 
ştiu  dacă  nu  toată  ţărănimea  ar  da  fuga  în  «clasa  di- 
rigentâ»  Un  rând,  cea  cu  existenţa-atât  de  «mizerabilă» ! 

Ce  se  va  câştiga  ^eci — dacă  am  presupune-o  un  mo- 
ment cu  putinţă— prin  „eliminarea  străinilor''  ?  Desi- 
gur, nu  se  va  căştiga  nimic,  de  nu  se  va  pierde.  A  ! 
ba  da...  Lupta  pentru  libertate  va  fi  între  mai  puţini. 
E  un  câştig,  desigur !  Atunci,  ca  această  luptă  pentru 
libertate  să  nu  mai  murdărească  de  loc  neamul,  să  im- 
plorăm sfinţii  Arhangheli,  ocrotitorii  cărţii  d-lui  Caza, 
cn  măturătorul  ceresc,  să  ne  măture,    odată  cu  jidanii, 


-  2)  O  mică  greşală  de  fiziologie  vegetală :  seva  brută  se  trans- 
formă \r\'sevă  elaborată  sub  acţiunea  soarelui  în  frunze  şi  nu  în 
trunchi,  unde  se  întoarce  elaborată  gata,  prin  vasele  de  liber.  Ne 
pare  rău  de  această  greşală ;    imaginea  e  drăguţă  — deşi  comică!.. 
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şi  pe    noi,  pe    toţi....   Lupta    va  fi   între  şi    mai  puţini, 
câştigul  va  fi  şi  mai  mare  !. 

Dar  vom  vedea  aiurea  că  evreii  nu  îngroaşă  rândul 
«clasei  dirigente»  ci  al  celor  cari  muncesc  din  greu  şi 
nu  pentru  «realizarea  idealurilor  de  bine,  adevăr  şi  fru- 
mos», ci   pentru  a  nu  muri  de  foame. 

.Naţionalismul  implică    dar  pacea  lumii  şi  progre- 
sul indefinit  al  umanităţii.* 

Dinpotrivă. 

Naţionalismul  aţâţă  toate  prejudecăţile  de  specie, 
care  mocnesc  încă  sub  cenuşa  instinctelor  atavice;  el 
ascunde  o  împilare  mai  mult  pe  lângă  atâtea   altele. 

POLITICIANISMUL. 

încă  un  stigmat  caracterizează  războiul  nostru  so- 
cial :  e  politicianismul. 

Oricine  priveşte  fără  cea    mai    mică    părtinire    con- 
figuraţia noastră  socială,  e  izbit  numai  de:ât  de  ciudă-" 
tenia  că  România  fiind  o  ţară  de   plugari  este  condusă 
de  ciocoi.  ')    Şi  această    anormalitate   îşi  găseşte  coro- 
lariul  în  cealaltă  anormalitate,  în  politicianism. 

Priviţi  un  moment:  ce-am  făcut  noi  pentru  ţărani? 
şi  admiraţi  puterea  de  politicianizare  a  ideilor  celor 
mai  înaintate.  . 

In  primul  rând  le-am  recunosut  că  au  drept  la  tot 
— deci  trebue  să  le  dăm  şi  lor  ceva.  Şi  le-am  dat...« 
învoeli.  Ce  să-i  faci?   Dania  boerului 


\)  Azi  (1922)  deşi  ţărănimea  e  împroprietărită  şi  ţara  se  indus- 
trializează, România  e  condusă  în  acelaşi  spirit.  Poţi  desfiinţa  pe 
ciocoi — pe  acei  cari  au  fost  însă  slugile  ciocoilor  niciodată!... 
Aşa  că  unii  au  ajuns  să  dorească  pe  bună  dreptate,  pe  adevăraţii 
ciocoi. . ! 
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,Ar   trebui   ca    proprietarii— zice  un  boer— să  nu 
piardă  din  vedere  că...    modestul   sacrificiu  ce  pro- 
pun să  facă  din  multul  ce    câştigă   azi,  este   pentru 
a  evita  pierderi  mai  mari  ce  ar  putea  avea  in  viitor'^) 
Va  rămâne  ca  o  neertată  pată  pe  istoria    ţări    noas- 
tre câ  singura  mare  reformă  în  câştigul  neamului,    le- 
gea de    la  1864  a  trebuit    să  fie    sancţionată    printro 
lovitură  de  stat!  Azi  fvezi  analele   parlamentare  1937 
—1908)     toţi  oamenii  noştrii  politici    recunosc    imensi- 
tatea faptului!    Ideia  cea   mare   a  Iui    Cogălniceanu— 
dezrobirea  ţăranilor— a  fost  totdeauna  sperietoacfa  noas- 
tră   iar    după    1907    guvernul    1.  1.  C.    Brăteanu    nă- 
pusti peste  ţară  o    droae  de  legi— ca  să  ne    treacă  de 
sperietură!    S'au  dat  toate  mijloacele    posibile    ţăranu- 
lui ca  să  devină  o  entitate  socială — afară  îns'ă  de  cheia 
acestor  mijloace,  s'a  făcut  adică  cel  mai  larg  politicia- 
nism! Şi  în  această  ordine  de  idei  vom  pemeni  de  legea 
împotriva  arendaşilor — care  rămâne  tot  o  danie  boerească! 
„Şi  până  acolo  a  mers— zice  acelaş  boer— nepreve- 
derea  şi  nepăsarea  statului  încât  nu  a  avut  cel  puţin  * 
grija  să  ia  măsuri  pentru  ca  aceşti  prendaşi  cari  rui- 
nau într'un  chip    aşa  de  neauzit  poporul    de  a  cărui 
bună-stare  Statul   era  dator  să   se  îngrijească    să  nu 
fie  cel  puţin  străini-). 
Fireşte,  dacă  ar  fi  fost  români  —  eh!  mai  mergea... 
Faptul  e  simplu :  în  locul  trusturilor  care  dădeau,  prin 
lărgimea  lor,    mai  multă    libertate   ţăranului,  se  crează 
astfel  o  infinitate   de  arendaşi  sălbateci,   râvnitori  de 
milioane. 

In  al  doilea  rând  s*au  creat  —  deci  ceva  mai   puţin 
platonic  decât  învoelile  agricole  —  băncile  populare  sub  ^ 
patronagiul  Casei  Rurale. 


1)  Chestia  Ţărănească  de   Spiru  C.  Haret.  Buoureşti  1905  p.  53^ 
2}  Op.  cit.  p.  23. 
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Ar  fi  ceva  aci— daca  n'ar  fi  pofiticianism!  Căci  pen- 
tru creare  de  arendaşi  fbmâni  sau  încă  de  proprietari 
cărora  să  Ie  acorzi  credit,  se  cere  bani— cât  de  puţin— 
dar  bani.  Ţăranul  e  pur  şi  simplu  vid.  Toate  aceste 
îmbunătăţiri  nu  pot  prin  urmare  atinge  grosul  massei, 
ci  numai  o  pătură  superioară  a  ţărănimii,  aceia  care  a- 
proape  n'ar  mai  avea  nevoe  di  acele  infime  ajutoare. 
In  cel  mai  bun  caz  băncile  populare  sau  obştiile  de  a- 
rendare  nu  fac  decât  să  ceeze  o  nouă  grupa  care  în- 
locueşte  cu  mult  bio  pe  arendaşul  sau  proprietarul  o- 
răşan :  se  crează  fruntaşii  satelor  cari,  pe  lângă  rapa- 
citatea inerentă  ori  cărei  bune  stări  primitive,  mai  po- 
seda şi  o  bună  doză  de  ignoranţă  şi  ferocitate,  de  care 
orăşanul  este  lipsit. 

In  al  treilea  rând....  la  acest  al  treilea  rând  ne-am 
oprit  cu  legîslaţia— căci  el  se.  chiamă:  Votul  Uni- 
versal. Fiecare  ţăran  un  cetăţean,  înseamnă  adăoga- 
rea  unei  forţe  neînchipuit  de  mari  şi  de'  sănătoase 
Ia  viaţa  noastră  socială.  Ţărănimea,  în  umiditatea  ig- 
noranţei şi  a  mizei  iei,  va  fi  pururea  o  sorginte  de 
otrăvuri  pe  care  în  zadar  vom  cerca  s'o  stârpim  cu 
jandarmii.  Drepturile  ţăranilor  sunt  drepturile  neamu- 
lui românesc. ') 

Şi  pentrucă  vrem  să  progresăm  neamul  românesc  nu 
se  poate  mulţumi,  ca    ţăranul  să  rămână    producătorul 


1)  Ţăranîi  au  fost  împroprietăriţi,  votul  uqiversal  e  în  funcţiune. 
Judecătorii  din  Dolj  declară  însă  exproprierea  anticonstituţio- 
nală, probabil  pentru  că  în  1907  ţă'-anii  n'au  fost  destul  de  şreţi 
ca  să  dea  de-atunci  ţarii  româneşti,  o  constituţie  nouă  !..  Votul  u- 
niversal  —  ca  în  toate  democraţiile  —  a  şi  început  să  creeze  noul 
politicianism... 
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«materiilor  prime»  cum  pretinde  Naţionalismul]  prin 
aceasta  l\iationallsmiiL  îl  reţine  în^  aceiaşi  bezna  ca 
până  acum,  departe  de  viaţa  sociala  complecta  şi  conşti- 
enta;   Naţionalismul    ucide  neamul  românesc. 

Să  nu  aşteptăm  dar  pa  ţăranul  român,  cu  o  teamă 
laşa,  sau  cu  un  dispreţ  josnic ;  sâ-1  aşteptăm  cu  dra- 
goste. El  va  mătura  din  viaţa  noastră  publică  toate 
gunoaele  şi  puzderiile,  pe  care  uraganul  unei  căderi 
de  guvein  Ie  ridică  la  cer;  el  va  întinde  peste  nisi- 
pul steril  al  franţuzismului  nostru  cu  miros  de  ţărf, 
pâtura  productivă  din  care  vor  creşte,  în  acest  colţ  al 
lumii,  adevăratele  originalităţi. 


III. 
Antisemitismul 

Dar  înlâuntuil  cercului  celui  mare  al  înnăbuşirii  in- 
dividualităţilor, a  fost  tras  un  alt  cerc,  mai  strâmt, 
care  nu  este  cătuşt  de  pujin  o  fiinţare  firească  a  des- 
voltârii  noastre,  ci  o  urmă  a  unei  funeste  boale  me- 
die\^le.  In  mersul  nostru  înainte,  va  trebui  să  ardem 
şi  această  etapă. 

I. 

ANTISEMITISMUL  ROMÂN. 

Ţintuirea  libertăţii  Mnor  energii  care,  în  condiţiuni 
favorabile,  au  dat  pretutindeni  şi  în  toată  vremea  do- 
vada unui  ferment  al  progresului, — îm  pare  unul  din 
cele  mai  grele  păcate  ce  apasă  pe  umerii  ţării  noas- 
tre. Nu  există  nici  un  argument  protivnic  chiar  dacă 
— şi  e  cea  mai  neînchipuită  aberaţie — istoria  ar  lucra 
cu  argumente.  Mulţi  se  sperie  însă  că  prin  asimilare 
—şi  aceasta  e  cu  totul  altă  chestiune — evreii  ar  strica 
puritatea  neamului.    Să  fie  oare    evreii — dacă    ar  fi  cu 
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putinţă  o  asimilare — mai  prejos  decât  grecii  şi  bul- 
garii din  fanar...?  Faptul  precis  e,  că  trăind  în  Ro- 
mânia, ei  vor  să  muncească  în  cuprinsul  culturii  lo- 
mâneşti,  în  cuprinsul  libertăţilor  acestei  vieţi  româ- 
neşti. Ce  le  poate  opri  revendicarea?  Căci  îndrituirea 
unei  mişcări  himerice,  antiistorlce,  antiştiinţifice  nu  se 
poate  găsi  de  cât  în  superstiţie  şi  ignoranţă  sau  în 
minciună  şi  şarlatanie.  Azi  antisemiţii  din  ţările  stră- 
ine, nu  mai  sunt  «opinia  publică»,  dacă  se  poate  zice 
astfel,  ci  «fac  opinie  separată».  întregul  lor  alai  ij  \ 
formează  câţiva  invidioşi  plini  de  ambiţie  şi  neputinţă, 
sau  în  cel  mai  bun  caz,  acei  care  ţin  cu  orice  chip  să 
treacă  de  originali  din  cap  până  în  picioare— un  fel 
de  misterioasă  rara  avis.  Singurul  lor  argument,  nici 
odată  scos  în  întregime  la  iveală,  a  fost  că  evreii  sunt  : 
«vânzători  de  patrie»  si  dădeau  de  exemplu  pe  Dreyfus 
(alţii  ÎI  mai  dau  şi  acuma).  Ei  uită  că  evreii  germani, 
au  avut  printre  ei  pe  Solomon  Heine,  unchiul  poe- 
tului, care  a  luptat  cu  propria  sa  avere  pentru  menţi- 
nerea autonomiei  Hamburgului,  că  evreii  englezi  au 
avut  \iQ  conservatorul  Disraell,  şeful  Angliei  June  iar 
Roma  —mama  noastră  Roma— a  avut  primar  până  mai 
eri  pe  evreul  Nathan  şi  Italia *prim-ministru  în  anul 
jubileului  ei,  pe  Luzatti. 

La  noi? 

E  adevărat  că  massele  populare  nu  au  prins  mz^ 
otrăvitoarea  cangrenă  —  sunt  însă  foarte  predispuse. 
Atmosfera  ^si^o.  încărcată ;  ignoranţa,—  ca  ori  ce  des- 
compunere de  forţe  în  neactivitate— e  prielnică  boalei. 
Lupta  adevărată  se  dă  însă  numai  între  câţiva  iar 
decorul  «democratic»  îl  fac  elevii  de  liceu  şi  de  gimnazii. 
Dar  în    această    luptă    aceleaşi    atacuri  au  primit  ace- 


113 


îeaşi  ripostâri  fârâ  ca  din  aceasta  încrucişare  de  arme 
st  fi  eşit  o  singură  scântee.  Din  focul  luptei  a  eşit 
însă  fum  îndeajuns,  aşa  câ  şi  cei  mai  pacinici  şi  mai' 
depărtaţi,  sâ  fie  nevoiţi  a  se  fre:a  la  ochi.  Se  vorbeşte 
de  «exploatarea»  ce  au  întreprins'o  evreii  din  Ro- 
mânia, uitându-se  însă  de  exploatarea  ce  au  între- 
prins'o— aproape  au  epuisat'o,— boerii  români  din  Ro- 
mânia. Dar  să  se  arate— în  afară  de  cei  2000  favo- 
rizaţi de  soartă  şi  care  trăesc  de  altfel  în  cea  mai 
dulce    camuniune    cu    patrioţii    români  —  să    se    arate, 

rodul    mult    trâmbţatelor    «exploatări» Sunt    evreii 

mai  culţi?  sunt  evreii  mai  bogaţi?  sunt  evreii  mai 
sănătoşi  decât  efle  şease  milioane  de  târani  ?...  Par- 
tea lor  de  viaţă  e  aceiaşi.  Ignoranţă  urbana  în  loc  de 
rurală,  tifos  şi  scarlatină — cât  pe-aci  şi  holeră  — în  loc 
de  pelagră.  Uitând  o  clipă  pe  popa  şi  învăţătorul  cari 
au  făcut  parte,  când  erau  pe  băncile  şcoalei  d  n  «par- 
tidul» naţionalist,— nu  ştiu  dacă  ţăranul  n'ar  socoti 
mai  degrabă  de  ^<frate*  pe  vecinul  său  de  gloabă 
şi  mizerie,  decât  pe  «domnul»  care  vine  î.i  automobil 
să-i  admire  hora,  sâ-l  fotografieze  ^  şi  să-i  spue  că  ,e 
născut  poet»... 

Şi  e  exasperant  de  constatat  cum  artiştii,  învăţaţii, 
profesorii  secundari,  oamenii  politici,  au  trecut  până 
acuma  cu  atâta  vinovată  nepăsare  fără  ca  cineva  —  cu 
două  excepţii  —  să  aibe  curajul  de  a  smulge  această 
mască,  măcar  din  dezgustul  ce-1  încearcă  în  faţa  ei 
'Orice  inimă  de  om  întreg. 
D.  Maiorescu  a  scris' următoarele : 

.Contra  ultimei  consecinţe  a  şcoalei  Barnuţiu  de  a  . 
opri  comerciul  străinilor  şi  de  a  goni  pe  toţi  străin  i 
şi  mai  ales  pe  evrei  afara  din  ţară  ca  periculoşi  exis- 
tenţei române,  opunem  ideile  fundamentale  de  uma- 
nitate şi  liberalism  pe  cari  sub  nici  un  cuvânt  pentru 
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Tiici  un  timp  şi  cu  nici  un  pretext   nu  ne  este  per- 
mis a  le  in  frânge*.  i 
Şi  mai  departe  : 

.Naţionalitatea"  dacă  acest  cuvânt  vrea  să  aibă  un^ 
merit    şi  o  valoare  nu   poate  fi  un  pretext    sub  care 
să  se   ascundă  lenea    şi  barbaria  şi  ţinta    noastră    în 
viitor  nu  este  de  a  păstra  limba  şi  sângele  şi  teri- 
toriul brut  fără  altă  aspiraţie  mai  nobilă.  Pe  acea- 
stă treaptă  stau  ş!  Indfenii  sălbatici  din  America 
şi  de  aceia  Indienii  din  America  constitue  o  hordă 
ş'  nu  o  naţ  une.  Limba  ş"  sângele  şi  teritoriul  sunt 
elemente  preţioase  ca  mijloc  spre   un  scop  mai  înalt 
şi  acest  scop  nu  poate  fi  altul  decât   progresul  civi- 
lizaţiei omeneşti    prin  toleranţă  şi  ştiinţă,    prin  bună- 
stare materială  şi  morală  potrivita  totdeauna  cu  gra- 
dul culturei  unui  popor  (invers  N.  R).  Dar  a  susţine- 
mijloacele    prin  un    sistem  care   nimiceşte  scopul 
este  cea  mai  absurdă  din  toate  rătăcirile  politice 
ce  se  pot  închip^ui"  ') 
Şi  e  umoristic   cum[  nici   un   antisemit   nu   voeşte  si 
fie...  antisemit !  Gel  dintâi   cari  işi   spalâ   mâinile   sunt 
însăşi    capii   partidului    naţionaîist-democrat.    D.    Caza 
după  o  perioadă    frumos  scrisă,  credeţi    că  se  întreabă, 
dacă  nu-i  justificat  antisimitismul  său?  Fereascâ-I  Sfân- 
tul El  va  scrie:  «Este  şi  aceasta  o  răutăcioasă   născo- 
cire antisemită?...-).  Iar  d.  lorga  prin  1908  implora  par- 
lamentul să  i  se  arate  măcar  un  antisemit !! 

Dar  e  vreme  să  ajungem  la  argumentele  generale  ce 
se  aduc  spre  justificarea  antisemitismului. 


RELIGIUNEA. 

.Judaismul  nu    admite   proselitismul  ca   celelalte 
forme  de  credinţă*. 


I)  Critice,  Socec,  voi.  III,  p.  172. 
1)  Op.  cit.  p.  172. 
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Căci 

.Cineva    se  naşte    dar  nu    poate  deveni  jidan  — 
nascuntur  judeai.  Şi  faţă  de  dânşii — poporul  ales — 
toate  celelalte   neamuri  sunt   străini  fără  drepturi  şi 
fiinţi  inferioare— ^o///z— excluşi  dela  bine  facerile  în- 
datoririlor către  aproapele" ') 
Această  formulă  cuprinde  în  esenţă  toata  ştiinţa  d-lui 
Cuza  asupra  judaismului.  Şi  nu  am  fi  făcut  un  capitol 
aparte  din  această  chestiune  care  pentru  noi,  după  cum 
s'a  văzut,  e  moartă  —  dacă  formula  d-iui  Cuza  n*ar  fi 
împărtăşită,   fără    vre-o    critică    mai  aprofundată  —  de 
majoritatea  oamenilor  noştri  culţi. 

1)  Că  iudaismul  caută  cu  orice  chip  să  fie  par  sang 
nu  noi  o  vom  dezminţi-o.  Ca  să  ne  creadă  şi  d.  Cuza 
îi  vom  aduce  o  mărturie  pe  care  ne-o  va  socoti  de  bună 
credinţă:  chiar,  pe  d-sa: 

.Acesta  tsit  adevărul —nn  antisemit  (o  fi  şi  vre- 
unul antisemit?^  ci  recunoscut  de  jidani  prin  glasul 
însuşi  (al)  marelui  Berikard  Lazare  care  zice  (Bernard 
Lazare:  L'Antisemitisme  Son  Histoire  et  ses  causes 
1893  Paris  p.  283-293): 

.Talmudul  formase  naţiunea  jidovească  după 
împrăşiierea  ei;  mulţumită  lui  indivizi  de  origini 
diferite  constitue  un  popor:  el  fusese  iipairul  (moule) 
sufletului  jidovesc,  creatorul  rasei ;  şi  legile  res- 
trictive ale  societăţilor  medievale  modelase  jidanul' 
.Jidanul  este  un  tip  confesional,  ^şa  precum  este 
legea  şi  Talmudul  l-au  făcut;  mai  tare  decât  săn- 
^  gele  său,  decât  variaţianile  climaterice  ele  au  des- 
voltat  intrânsul  caractere  pe  cari  imitaţiunea  şi  ere- 
ditatea le-au  ptrpetuat" . 

,In  cursul  acestei  perioade  (701)  deşi  închişi  între 
dânşii  ca  într'o  cetate,  jidanii  mai  primesc  încă  un 
adaos  de  sânge  străin— şi  nu  din  cel  mai  ales — ames- 
tecându-se  cu  Chazarii  popor  de  rassă  finomongolâ 


1)  Op.  cit.   pp,  34-35. 


din  cauză  că  acestea  adoptaseră  judaismul   şi  se 

puteau  dar  căsători  intre  dânşii"  ') 

N'am  voit  să    ne  mulţumim   numai  cu  citaţia   sa  din» 

ziaristul  francez,  ci  am  reprodus  întreg  acest  pasagiu  — 

recunoaştem,  prea  lung  —  ca  sa  avem  propriile  cuvinte- 

ale  d-lui  Caza, 

Aşa  dar,  admite  sau   nu  admite   judaismul  proseliţi... 

Fireşte,  o  contrazicare  sublimă  în  simplitatea  ei  şi  din? 

care  d.  Caza  nu  va  putea  eşi  decât  negând  una  din  afir- 

maţiuni.  Pilde  afara  de  cele   ale  d-lui  Cuza  se  mai  pot 

aduce  nenumărate. 

2)  De  asemenea  e  greşit  sensul  dat  cuvântului  goim^ 

care  cuvânt  are    înţeles  de    «necredincioşi»    iar    nu  de 

«fiinţe    inferioare*.    Tot    aşa   elinii    şi -romanii   numeaU' 

barbari  pe  toate  celelalte  popoare.  Cât  despre  noţiunea. 

juridică  a  cuvântului    go'im   («excluşi    dela    binefacerile 

îndatoririlor  către  aproapele»)  inexactitatea  e  complecta. 

Exod  20,10  iar  ziua  a  şaptea,  sabatul,  e  al  Domnului 

Dumnezeulai  tău;  nu  vei  face  întrânsul  nici  un  lucru. 

nici  tu,  nici    feciorul  tău,  nici  fata    ta,  nici  sluga  ta:. 

nici  slujnica    ta,  nici   ver'o    vită  a  ta,    nici    străinul 

tău  care  locueşte  în  lăuntrul  port  lor  tale. 

Exod  22.21— Pe  stră  n  să  nu-1  slrâmtorezi»  nicr 
să-1  asupreşti  căci  şi  voi  a-ţi  fost  străini  în  pământul- 
Egiptului. 

Daca  bunul  şi  cumintele  HHel  ar  fi  ştiut  vre-odatâ  că 
va  fi  socotit   printre  duşmanii  iubirii  aproapelui... 

Nu  putem  însă  nega  un  anumit  exclusivism,  propriu 
iudaismului  şi  pe  care  exclusivism  împrejurări  istorice 
l'au  accentuat.  E  un  caz  ciudat  acest  lucru  în  istorie, 
ca  un  om  să  se  ducă  să  cucerească  o  patrie.  Uni- 
tatea celor    două-spre-zece  triburi    era    cea    religioasă^ 


1)  Op.  cit.  p.  157—158. 
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Ce  ar  fi  fost  pentru  poporul  evreu  o  desbinai;e  religioasă  ?* 
Daci  e^iclusivismul  pentru  nişte  entităţi  atât  de  slab 
unite  era  chezăşia  existentei  ca  neam.  Poporul  n'a  pri- 
ceput niciodată  această  înaltă  raţiune;  de  aceia  îl  ve- 
dem mai  totdeauna  însuşindu-şi  moravurile  popoarelor 
mcon']ur  Mioare— ne  mal  fiind  prin  urmate  exclusivist,. 
Supraenergiile  însă,  care,  la  evrei,  au  îmbrăcat  formele 
succesive  de  eroi,  judecători,  regi  şi  profeţi— ele  au  sim- 
ţit că  scăparea  nu  era  decât  într'o  îngrădire!  E  sug- 
gestivă  din  acest  punct  de  vedere  rivalitatea  dintre 
Samuel,  reprezentantul  voinţei  divine,— supraenergia  ne»- 
gativă— şi  Saul  reprezentantul  poporului, — supraenergia 
posi^ivă.  Acest  exclusivism  judaic  e  întărit  în  fine  de- 
robiile  babiloniene  şi  de  aceasta  din  urmă  —  robia  eu- 
ropeană—  care  durează  în  unele  ţări,  până  azi. 

3)  Cât  despre  «poporul  ales»  d.  Cuza  îi  zice  «idee 
fixă»^)  Dacă  denumirea  de  «popor  ales»  pare  ciudată,, 
numai  învinuită  nu  poate  fi.  Căci  credinţa  în  tine  şi 
respectul  pentru  propria  ta  fiinţă— sunt  obârşiile  celor 
mai  superioare  sentimente  şi  al  oricărui  sacrificiu!  Assiro^ 
Babilonenii  îşi  scoboară  casa  domnitoară  dintr'o  zeitate 
aquatică.  Poporul  Ind-an  e  format  din  chiar  trupul  lui 
Brahma.  Romanii  au  socotit  origina  lor  ca  fiind  de  esenţă' 
divină,  devenind  ei  înşişi,  după  moarte,  nişte  zeităţi.  Ace- 
laş  lucru  se  observă  chiar  Ia  primitivii  moderni.  In  această 
privinţă,  evreii  au  rămas  mult  mai  prejos.  Ei  nu  sunt  născuţi* 
dintr'o  divinitate  şi  nici  nu  pot  deveni  măcar!  Ei  sunt: 
numai  nişte  «aleşi». 

Dar.. ..  să   ne  oprim  un  moment  şi  să   dăm  cea  mai' 
perfectă  dreptate  d-Iui  Cuza,  Ce-ar  urma  de  aci  ?    Ar 


1)  Op.  cit.  p.  157. 
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^urma  câ  «amestecul  jidanilor  în  mişcarea  noastră  cul- 
:turalâ  nu  ne  poate  fi  indiferentă:  ea  este  o  amenin- 
ţare» căci  evreii  sunt  «incapabili  să  producă  ceva  po- 
sitiv»  şi  «vor  introduce  pretutindeni  apucăturile  lor  de 
speculă  măruntă*  iar  «subiectivismul  lor  negativ»  5;?/- 
j-itul  jidovesc  disolvant  va  face  din  noi  nu  un  popcr 
civilizat— ci  o  corcitură  culturală  nenorocită»  ^) 

Grave  urmări,  ce-i  dreptul...  Evreii  sunt  exclusivişti, 
subiectivişti  (de-ar  fi  atâta  cât  trebue  !)  disolvanţi.  E 
evident  că  sunt  aşa:  Nu  o  arată  oare  legea  lor? 

Cum  n'a  băgat  de  seamă  d.  Cuza  ce  anacronism  co- 
mite? Căci  mai  este  oare  îngăduit  să  măsuri  pe  evreul 
■de  azi  cu  cel  de  acum  2300  (două  mii  trei  sute)  de 
ani  ?  Ce-ar  mai  fi  şi  aceia  dacă  ne-am  t^ece  admiraţia 
noastră  ferventă  pentru  elinii  antici,  nevoiaşilor  greci  de 
azi?  Evreul  modern  să  fie  el  egal  cu  cel  din  secolul  IV 
a.  Cr.?  Pe  evreul  de  azi  nu-1  mai  poţi  judeca  după  le- 
gea veche,  care  lege,  ca  toate  cele  antice  de  la  Mânu 
şi  Vede  până  Ia  la  cele  Xil  table,  cuprinde  restrlcţiuni 
odioase  ;  nu-1  mai  poţi  judeca  pentru  faptul  foarte  na- 
tural şi  de  altfel  foarte  simplu  că...  nici  nu  o  mai  cunoaşte  !f 
Absorbit  încă  de  copil  în  lupta  pentru  pâine  el  uită  bu- 
chiile  cuneiforme  ce  le  ştia  din  şcoală,  în  favoarea  cif- 
Telor  arabe  (indiane  ?)  iar  luminoasa  carte  antică  neîn- 
îlocuită  de  strălucitoarea  carte  modernă,  piere,  lăsând  în 
mintea  lui  un  amurg  cenuşiu  în  care  cearcă  să  mai 
:sboare  liliecii  orbi  ai  urei  de  rasă  şi  religie... 


Dar  să  trecem  Ia  un  alt  argument  —  raai  modern  î 


Op.  cit.  p.  181. 
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RASSA. 

.După  teoria  noastră,  sterilitatea  jidovească  ar  avea>' 
dar  o  întreită  cauză :  originea  lor  semită,  se.miţii  fiind 
ei  înşişi    inferiori  ;    corcirea,    adică    amestecarea    cu^ 
rasse  protivnice ;    şi  înstrăinarea  de  când  şi-au  per- 
dut    patria   şi  limba  trăind  în  forme    de  cultură  con- 
trare fiinţei  lor". 
Partea  întâia  a  acestei  lucrări  a  dovedit  pe  larg  şi  \n 
domeoiul  cel    mai  susceptibil:  al    artei,    neputinţa  unei 
«înstrăinări».  Nu  mai  e  nevoe,  credem,  a  aduce  pilde  de 
evrei  care   s*au  manifestat  în  mod  foaite/jemarcabil  cu. 
totul  în  afară  de  judaism. 
Rămâne  corcirea. 

Fuzionarea    elementelor  s'a    făcut  în  sânul  aceleiaşi 
specii  /.  Dar    să  urmărim  puţin  pe  d.    Caza,  şi  să  ve- 
dem dacă  împreunările    s'au  făcut  între   specii  care,  să 
zicem,  s*ar  exclude.  Că  tipurile  sunt  brachi  —  sau  doli- 
cocefale,    acest    lucru  nu-1  poată  lua  nimeni  drept  fac- 
tor prim  —  cum  face  d.  Cuza  —  fără  ^  nu  fi  desminţit 
de  cea  mai  mică  observaţie.  D'n  câte  tipuri  diferite  nu-r 
formată  naţiunea  franceză?    Waloni,  latini,  basci— atâ^ 
tea  entităţi   «protivnice»  în  ce   priveşte  indicele  cefalic 
Revenim  la  evrei.  Fâcutu-sau  oare  unirile  întie  specii — 
yă,  Cuza  zice  ^rase'' — potivnice?  Ca  să  urmărim  ordi- 
nea de  pilde  a  d-lui  Cuza,  cine  nu  şii^  că  Hetiţii,  Ha- 
miţii  şi  Canaaniţii  erau  semiţi  ?  Prin  amestecul  cu  Cu- 
şiţii,  evreii  au  în  sângele  lor,   urme  de  negru  !  zice  d.. 
Cuza,  Dar  iată  ce  scrie  Louis  Menard  despre  ei  : 

.Hindo-Cousch  este  poate  patria  primitivă  a  ace- 
lor Cusiţi  pe  care  Grecii  îi  numeau  Etiopeni.  Culoa- 
rea lor  este  brună  aproape  neagră  dar  trăsăturile  lot 
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n'au  tipul  negru  şi  limbile   lor  se  apropie  mai  mul: 
sau  mai  puţin  de  acelea  numite  semitice*.  ') - 

Iată  dar  pe  aceşti  «negrii»  tot  semiţi!. 

D.  Cuza  găseşte  însă  urma  acestor...  negrii  la  evreii 
-«cu  părul  negru  creţ»  şi  «cu  nas  turtit»  fără  însă  a  şti 
că  «părul  negru  creţ»  al  negrului  arată  la  microscop 
rforma  turtită  spre  deosebire  de  al  evreului  şi  al  albi- 
lor în  genere  care  are  forma  cilindrică.  Cât  despre 
«nas  turtit»,  am  dezlegat  în  fine  prin  cartea  d-lui  Cuza 
•interesanta  chestiune:  de  ce  unii  oameni  sunt  cărnii. . 

Cine  vine  în  atingere  cu  evreii,  nu  prea  e  aplecat  a 
numi  corcire  spiritul  lor  deobicei  atât  de  stăruitor  şi 
•atât  de  scrupulos.  O  categorică  desminţire  a  acestei 
corcin  mai  e  şl  faptul  fiinţărei  lor  ca  popor  dealungul 
-atâtor  amar  de  veacuri.  Un  popor  corcit  niciodată  şi 
nicăeri  n'a  avut  forţa  să  se  lipească  cu  acea  ui- 
mitoare ardoare  de  cărţile  sale,  căutând  a  Ie  prinde  în- 
ţelesul pana  la  absurd ;  evreii  au  avut  conştiinţa  spe- 
ciei, nu  idolatră  ca  la  egipteni  şi  romani,  ci  sub  forma 
-ei  cea  mai  supeîioară:  spirituală,  Corcirea  n'a  fost  nici 
odată  germenul  desvoltării  inteligenţii  şi  voinţii  sau  a 
.armonizării  facultăţiilor  sufleteşti ;  ea  a  fvist  totdeauna 
anihilarea  sufletului  şi.  pieirea  trupului.  Nu  corcirea  a  dat 
\\\\Karl  Marx — a  cărui  uriaşă  muncă  nu  i-a  doborât 
forţele  până  la  moarte — acea  uimitoare  putere  de  dis- 
cernământ şi  investigaţie,  admirată  de  toţi  adversarii 
lui;  nu  corcirea  a  dat  lui  Spinoza  acea  sublimă  tărie 
'de  caracter  şi  acea  largă  bunătate,  care  fac  dfn  el  o 
iigurâ  de  apostol. 

Dar  d.  Cuza  mai  are  o  săgeată :  «inferioritatea  se- 
miţilor». 


1)  Louis  Mtnafd:  Histoire  des  Anciens  peuples  de  l'Orient.  Paris 
a828  p.  263. 
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Inegalitatatea  rasselor  este  un  fapt  intuitiv  stabilit  şb 
asupra  lui  nu  mai  poate  sta  nici  un  punct  de  întrebare... 
Totuşi  o  discuţie  poate  încă  avea  1  c  şi  cu  mult  folos- 
asupra  chestiunii:  care  e  superioară? 

O  primă  observaţiune :  Întrebarea  e  naivă.  Şi  iată- 
de  ce. 

E  un  fenomen  ciudat  care  caracterizează  toate  finţele 
cugetătoare  şi    mai  a|es    pe  cele    nedeplin    desvoltate  :■ 
judecarea  faptelor  sau  lucrurilor  după  ceva  ce  vom  numi 
o  scară  a  valorilor.  Aceste   inteligente  defectuoase  nu 
pot  pricepe— sau  nu  dintr'odată— o  para/^/a  de  valori.. 
Pentru  un  copil  va  ff,    bunăoară,  totdeauna  nevoe  să-f. 
spui  care-i  mai  bun  şi  care-i    mai  rău,  dacă  nu  te  va 
întreba  chiar  el!  Căci  el  nu    poate  concepe  un  râu  iz- 
vorât din  «mai  bine»  şi  viceversa.  Asta  la  o  vârstă  mult 
mai  înaintata.  Totuşi  acest  fenomen  se  observă  cu  multă 
uimire,  chiar  printre    inteligenţele  cultivate    şi  complect: 
desvoltate    (desigur  o  funestă  moştenire  din    copilărie)., 
Care  poet  e  mai  mare :  X  sau  Y  ?  Care  prozator  e  mai 
vjloros:  U  sau  W?  întrebări  pa  care  nu  cu  puţină  curio- 
zitate psihologică  le  observi  eşind  de  sub  penele  unora, 
dintre  cei  mai  autorizaţi  critici  ai  noştri.  Că  acest  pro- 
cedeu este  unilateral— o  vom  dovedi  prin  câte-va  pilde.. 
-  Care-i  m^  de  seamă  din  aceste  două  metale  :  aurul  sau. 
argintul  ?    Dacă  judecj  din  punctul  de    vedere  al  duri- 
tatii,  argintul  fârâ  îndoială.  Dar  ori  cine  îţi  va  spune  : 
aurul.  Fireşte,    pentru  că-i    mal  rar.    Dar  dacă    ai  în- 
treba,: ce  e  mai  de  preţ.v  o  băncuţa  de  argint  de  0.50^ 
gr.  sau  o  linguriţă    de    aluminiu    tot  de  0.50    gr.  Căci 
deşi    convenim    că    argintul    e    mai    valoros,  o   lingu- 
riţă -de    aluminiu    costă    poate  3    lei    iar    aceiaşi    can- 
titate   de    argint    sub    forma    unei    băncuţe,  numai  50 
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bani.  Aşa  dar  viciul  înăscut  al  scării  valorilor  e  ne- 
putinţa f  xării  unui  cât  de  judecată  de  care  paralela 
valorilor  nu  are  nevoe. 

Revenim  Ia  rasse.  Luăm  în  consideraţie  pe  cele 
clasice  deşi  nici  o  ştiinţă  jiu  ne-a  putut  arăta  până 
•acum  unde  sfârşeşte  una  şi  unde  începe  alta. 

E  inferioară  rassa  neagră  faţă  de  cea  albă?  Luăm 
problema  din  punctul  ei  cel  mai  greu  pentru  noi. 

Desfidem  pe  oricine  de  a  găsi  un  cât  ştiinţific  de 
judecare. 

Intr'adevâr,  să  fie  oare  solidaritatea  în  societăţi  u- 
riaşe,  un  criteriu  ?  Căci  «relaţiuni  sociale»  găsim  nu 
numai  la  animale  ci  chiar  Ia  plante  (gândiţi-vă  la 
ce  înseamnă  talofite)  Dar  sărim  această  barieră.  Să 
fie  inteligenţa  ?  Problema  rămâne :  Căci  negrul  are 
desigur,  o  inteligenţă  saae  naturae  pe  care  cea  mai 
elementară  logică  te  opreşte  s'o  masori  cu  inteligenţa 
albă.  Dar  sărim  şi  această  barieră  şi  adm.item  su- 
perioritatea inteligenţei  la  albi.  Problema  subsistă  to- 
tuşi ca  in  primul  moment.  Căci  negrul,  înfruntătorul 
miazmelor  otrăvitoare,  ar  avea  dreptul  să  zică  albilor 
îngâmfaţi  de  nasul  lor  regulat  şi  de  pielea  lor  albă: 
«Veniţi,  vă  log,  cu  calităţile  voastre  sufleteşti  în  ţi- 
nuturile noastre  şi  vedeţi  dacă  veţi  mai  avea  agilitatea 
şi  inteligenţa  unui  papagal  măcar  î  Frigurile  noastre  v'ar 
arăta  cât  sunteţi  de  tari  cu  toată  preţioasa  voastră 
superioritate  .intelectuală.  Căci  în  definitiv  de  când  o  va- 
loare devine  o  nevaloare  pe  aitâ  parte  a  planetei 
noastre  ?....»  —  Ce  alb  ar  putea  răspunde  acestui 
negru  ? 

Şi  ceia  ce  e  raai  ciudat  aici,  e  că  fiecare  rasă  so- 
•coteşte  pe  toate  celelalte   «inferioare».-.    Negrii    privesc 
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CU  dispreţ  la  albi,    iar    galbenii  îi  numesc    «mască  de 
mort...»  Şi  credeţi  că  albii  sunt  mai    cuminţi? 
Gândiţi-vă  la  acuzaţia  d-lui  Caza,.. 
Ca  să-i  credem,  d.  Caza    citează    pe    filosemitul  Re- 
nan care  a  scris  în  a  sa    Hisioire   generale  des  Lan- 
gues  semiiiques  Ed.  v.  1878  p.  4  O 

,Ar  fi  să  împingem  peste  măsură  panteismul  î"- 
istorie  dacă  am  pune  toate  rassele  pe  picior  de  e- 
galitate  şi  sub  pretext  că  natura  umană  e  întodea- 
una  frumoasă  de  a  căuta  în  diversele  ei  combina- 
ţiunî  aceiaşi  plenitudine  şi  aceiaşi  bogăţie  Sunt  dar 
cel  dintâi  a  recunoaşte  că  rassa  semitică  compa- 
rată cu  rassa  indo-europeanâ  represintă  o  combi- 
naţiune  inferioară  a  naturei  umane.  Ea  nu  are  nici 
înălţimea  spiritualismului  pe  care  India  şi  Germa- 
nia singure  l'au  cunoscut,  nici  acel  sentiment  al  mă- 
surei  şi  al  desăvârşitei  frumuseţe  pe  care  Grecia  a- 
lăsat-o  ca  moştenire  naţiunilor  neo-latine,  nici  acea 
sensibilitate  delicată  şi  profundă  care  este  trăsătura» 
dominantă  a  popoarelor  celtice. 

Astfel  rassa  semită  se  recunoaşte  aproape  numai 
după  caracterele  el  negative :  ea  nu  are  nici  mito- 
logie, nici  epopee,  nici  ştiinţă,  nici  filosofic,  nici 
ficţiune,  nici,  arte  plastice,  nici  viaţă  civilă;  în 
toate,  lipsă  complectă  de  nuanţe,  sentiment  exclu- 
siv al  unităţii... 

In  orice  lucru,  după  cum  se  vede,  rassa  semitică 
ne  apare  ca  o  rassă  incomplectă,  prin  simplicita- 
tea ei  însăşi". 

Dar  care  cetitor  n'a  băgat  de  seamă?  e chestia  băn- 
cuţei şi  a  linguriţei...  Un  spirit  atât  de  clar  ca  al  lui 
Renan  a  căzut  într'un  lapsus  logicae.  Rămâne  el  însă 
aci?  o  fi  revenind  el  la  paralela  valorilor?  Dar- 
accentuăm  mai  întâi  părerile  d-lui  Caza  prin  pro- 
priile-i  cuvinte: 

1)  Op.  cit.  153. 
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Jidanii  ')  nu  au  avut  n'ci  o  însemnătate  positivă   î 
^^^  pentru    înaintarea    civilizaţiei'  umane    nici    chiar  în 

/  domeniul  religiunii  unde   principiul  superior  ru  este 

al  lor. 
ci  al  Iui  .Moise  care 

„era  Egiptean — în  tot  cazul    un    iniţiat    al  ştiinţei 

temple'or  egiptene". 

De  Ia  a  fi  Egiptean  până  a  fi  numai  un    «iniţiat»  e 

•«în  tot    cazul»    tot    atât   de    departe    ca    pământul  de 

cer !  " 

Am  dovedit    aiurea    că    germenul  .progresiv  e  inde- 

ipendent  de  rassă.  Admiţând  aşa  dar  că  Moise  ar  fi 
egiptean — da  unde  rease  inferioritatea  semiţilor  «chiar 
şi  in  domeniul  religiunii»?    Nu    întreg  neamul    grecesc 

.a  zidit  Panteonul  iar    Venera  n'a  fost    sculptata    decât 

•de  o  singură  mână.    Neamul  n'are    decât  valoarea  pă- 

•mântului  în    care   sămânţa    va  încolţi.    Şi    evreii,    n'au 

.■fost  ei  cel  dintâiu  popor  monoteist?  Pământul  a  fost 
dar  prielnic  progresului. 

Cu    toate    acestea,    credinţei    că    Moise    n'ar  fi  fost 
evreu— şi  acest  cuvânt  e  atât    de  vag    pentru    vremea 

.aceia ! — i  se  opune  un  fapt  care  nu  poate  fi  înlătu- 
rat sub  nici  un  motiv.    Faptul  e    acesta:    Nu    cunoaş- 

ttem  în  toată  istoria  un  exemplu  la  fel:  ca  un  duş- 
man de  moarte  (cum  era  egipteanul  pentru  evreu) 
să  poa  â  închega  un  popor  din  însăşi  elementele  asu- 

jyrite;  şi  nici  ca  o  hoardă  de  oameni  măcar,  să  ur- 
meze cn  atâta  spontaneitate  pe    un  fiu  şi  încă  cel  mai 

păgân  («iniţiat»)  al  împilatorului  său.  D.  Cuza  citează 
numele  a   foarte    mulţi    scriitori:    şase     fără    ca    unul 

cmăcar  să  răspundă    la  faptul    de    mai    sus.    PaiU    ^^ 


1)  Op.  cit.  p.  162. 
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Lagarde,  unul    di4i  cei    şase    citaţi,    pare  a  se  apropia 
întrucâtva  O 

Conductorul  lor  Moise  a  fosi  fără  îndoială  egip- 
tean, tribul  Leviţilor  pe  care  acest  conducător  şi  con- 
sîituţiunea  Iui  se  sprijineau  erau  deasemenea  egip- 
teni moştenitori  ai  unei  vechi  culturi  superioare  şi 
reprezentanţei  ei  conştienţi  care  conduseră,  morali- 
zară şi  supuseră  bandele  (Horden),  semite cu  care 

vor  fi  avut  cine  ştie  ce  motiv  să  plece". 
Ei,  da!    «....  cu   care  vor  fi  avut    cine  ştie  ce  motiv 
să  plece»  Apoi   desigur,  tocmai  aci    e  nodul  chestiunii  î 
Dar,  ca  sâ  revenim  la  «inferioritatea»  semiţilor,  sus- 
ţinem cu    toată  tuia   că   numai    în   firea    şi  numai  din 
clementele  firii  poporului  evreu  forma  acesta  superioară 
a  gândirii  reJigioase,  monoteismul,   a  avut  putinţa  co/7- 
ceperii  şi  a  germinării:  a)  O  totală  lipsă  de  mitologie 
<«Un  precoce    bun    simt   i-a   îndepărtat  de  această  hi- 
meră» ')  b)    O  imoginnţie   sobră   care   a   dat  «cosmo- 
grafiei» babiloniene  forma  universala  pe   care  o  găsim 
jn  biblie;  c)  O  Icmbă  lîscatâ  ale  cărei  rădăcini  nu  cu- 
prind, ca  la  Arieni,  nici  o  zeitate:  iată  elementele  prime 
ale  monoteismului. 

Monoteismul  a  fost  dat  omenirei  de  acea  „lipsă  com- 
iplectă  de  nuanţe"  de  acel  «sentiment  exclusiv  al  uni- 
tăţii pe  care  scara  valorilor  le  despreţueşte  ca  semnul 

îunei  «combinaţiuni  inferioare  a  naturei  umane» ! 

Dar  sâ  vedem  ce-i  cu  «monpteismul»  egiptean. 
Intr'adevăr  pe  vremea  lui  Amenhotep  IV.  se  cunoaşte 
o  I evoluţie   religioasă  când  numele  lui  Ammon   fu  cio- 
pârţit depe   monumente.  Şi  deşi  «nu    sunt  decât  simple 
supoziţii»  LouisJ^lenaixLjnji^se,  s:xie.„de-Jicua 

.religiuijfi  : 


1)  Op.  cit.  p.  1G3. 

J)  Renan.  Histoire  du  peuple^ d'I^rael  (Voi.  1.  Chap   lUj 
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.S'a  părut  a  fi  o  încercare  de  monoteism  şi  a-. 
fost  atribuită  influentei  ^  reginei  Tai,  mama  lui 
Amenthotep  IV.  Ea  nu  era  de  rasă  egipteană;  în» 
mormântul  reginelor  ea  este  representată  cu  pielea^ 
albă  şi  probabil  să  fi  fost  siriană,  sau  evreică. 
După  o  inscripţie  din  muzeul  Bulaq  tatăl  el  se  numea: 
Jona.  nume  care  aminteşte  pe  cel  al  zeului  evreilor^ 
JnT  numele,  de  Aten  sub  care  e  adorat  soarele  în 
pTcfurile  din  TelT  eî  Amarna  pare  a  se  afla  Adonai 
sau  Adonis  al  populaţiilor  palestiniene  '/ 

Şi  mai  departe:  ^^        '"        "~'^ 

,Unii  egiptologi— parcă  Tar  fi  cunoscut  pe  d.  Cuza  .. 
— im  par  a  fi  exagerat  însemnătatea  oarecăror  for- 
muie  unitare,  ideia  unui  singur  dumnezeu,  aşa  cum 
se  găseşte  la  rasele  semitice  nu  s'ar  fi  putut  îm- 
păca cu  simbolurile  atât  de  multiple  şi  mai  ales: 
cu  adoraţiunea  animalelor  -j 

Unde  e  «monoteismul»  egiptean  — şi  unde  cel  judaic?' 
Dar  sâ  vedem  acum  ce  zice  Renan,  acelaş  care  a 
mărturisit  cu  d.  Cuza  inferioritatea  semiţilor... 

.Pentru  un  spirit  filosofic,  adică  pentru  un  spirit: 
preocupat  cu  obârşiile,  nu  sunt  de  drept  în  des- 
făşurarea omenirii  decât  trei  istorii  de  căpetenie :: 
istoria  greacă,  istoria  Im  Israel,  Istoria  romană.  A- 
ceste  trei  istorii  împreunate  constit'uesc  ceia  ce  se 
poate  numi  istoria  civilizaţiei  ^) 

.....Grecia  ri'a  avut  în  cercul  ?ctivităţii  sale  inte- 
lectuale şi  morale  decât  o  singură  lipsă;  dar  a- 
ceastă  lipsă  fu  considerabilă.  Ea  despreţul  pe  Cei 
umili  şi  nu  simţi  nevoia  unui  dumnezeu  drept.  Filo- 
sofi visând  la  imortalitatea  sufletului,  au  fost  îngă- 
duitori cu  nedrăptăţile  acestei  lumi.  Religiunile  ră- 
maseră nişte  drăguţe  copilării  municipale;  ideia  u- 
^ei  religiuni  univ£rs3le  nu-i  veni  nici  odată.  Geniul 
arzător  al  unui  mic  trib.  aşezat  într'un    colţ    pierdut 


1  i  Op.  cit.  p.  72. 

2)  Op.  cit.  p.  166.- 

3)  Renan:    Histoire  du  peuple  d'Israel  Voi.  1  prefaţă  1. 
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al  Siriei  păru  creat  să  înlocuiască  această  greşală 
a  spiritului  elenic  ') 

Dar  câte  n*ar  mai  fi  de  spus  la  «inferioritatea» 
-semiţilor....  Ne  mulţumim  să  le  amintim  numai  în  treacăt. 

Aşa  e  bunăoară,  Ia  evrei  mai  ales,  «lipsa  de  lite- 
ratură» zice  d.  Caza,  ca  şi  cum  nici  n'ar  ex'sta,  ad- 
Tnirate  veacuri  întregi,  de  toată  omenirea  civilizată, 
loby  Ruth,  Cântarea  Cântărilor,  Psalmii,  Profeţiile  -), 
Ester,  Parabolele  (fără  a  mai  cita  vasta  literatură  me- 
vdievalâ). 

Mai  gravă  însă  e  acuzaţia  ceastălaltă :  lîpsa  artei 
.plastice.  Pare  cî  vorba  legii  neînduplecate:  să  na-(i 
faci  ţie  chip  cioplit  nu  e  decât   coroiariul    fenomenului 


1 )  Id.  Prefaţa  11. 
2)  Ei,  doa.Tine...  Lipsi  de  frumuseţe  literară  a  profeţiilor..  Nu 
'iie  votn  război  cu  d.  Ciiza  pe  acest  teren  căci  ar  fi  prea  neca- 
valeresc din  partea  noastră.  Voim  să  arătăm  numai  că  chiar  ins- 
piratorul fecund  al  d-Iui  Caza,  englezul  //•  St.  Chamberlain—e 
mult  mai  puţin  catolic.  Şi  pentrucă  cele  ce  vom  cita  sunt  dintr'o 
lucrare  foarte  cunoscută  de  antisemiţii  culţi  în  general,  transcriem 
^chiar  originalul :  .Zugleich  aber  iibernahmen  wir  sehr  grosse  er- 
habene  Seelenregungen;  wir  gingen  bei  Propheten  in  die  Lehre 
welche  eine  so  herbe.  reine  Moral  predigten  wie  ihresglichen 
nur  noch  aiif  dem  fernen  Boden  Indiens  zii  finden  gewesen 
w'ăre  (Wo  ist  denn  die  vollbekante  Entartung  der  luden'...  N.R.) 
wir  lernten  einen  so  lebendigen,  Leben  gestaltenden  Glauben  an 
eine  liohere  gottliche  Maclit  kennen,  das  er  notwendigerweise 
unsere  Seele  umgestalten  und  ihre  eine  neue  Richtung  geben 
musste.  War  auth  Christus  der  grosse  Baumeister,  den  Arcki- 
iectiir  entlehnten  wir  von  den  luden.  lesaia,  Ieremia.  die  Psal- 
.misten  wiirden  und  sind  noch  lebendige  Kr'tifte  in  unserent  see- 
.lischen  Leben.  (O  du  ganz  „.wissenchaftliche"  Minderwărîigkeit 
des  semitishen  Rasse  !....  N.  R.)  Houston  Steward  Chamberlaine : 
Die  Grundlagen  des  XIX  lahrhunderts  Miinchen  1909  Vol.*l.  pp* 
-404-405. 
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geografic :  lipsa  de  material.  Pământul  sărac,  otrăvit 
de  exhalaliunile  Marii  Moarte— ne  face  sâ  ne  gândim 
nu  Ia  «sterilitatea»  evreilor,  ci  cum  de  au  putut  flintei 
mai  înainte  de  toate!  Evreii  trebue  să  fi  fost  o  vân- 
joasă  ramură  semitica  dacă  ţara  de  care  au  fugit  dîn 
cele  mai  îndepărtate  timpuri  li  s'a  părut  «ţara  făgădu- 
ia» «pământul  sfânt»  unde  «curg  râuri  de  lapte  şi  miere». 

Afară  de  evrei,  semiţii  de  pe  malurile  Eufratului  au 
clădit  palat?  uimitoare,  grădini  atârnate  şi  au  văzut  cu. 
ochi  cuminţi  rota- ia  astrelor.  Arabii  ne-au  lăsat  amm- 
tirea  celei  mai  înalte  vieţi  intelectuale  din  anticitate ;  fi 
losofie,  medicină,  botanică,  astronomie,  matematică,  li 
teraturâ,  (cea  mai  superbă  ficţiune  pe  care  a  produs'o 
până  acum  imaginaţia  umană)  arhitectură,  chimie— din 
Industan  şi  pânâ'n  Spania. 

D.  Cuza  numeşte  toate  acestea  «elemente  de  oarecare 


STERILITATEA 

Cititorul  a  văzut  până  acum  «inferioritatea»  semiţilor 
ca  rassă,  şi  de-aci  exclusivismul»  disolvant  al  religiuni 
lor — religiune  de  sigur  luată  dela  egipteni;  a  mai  vă- 
zut «corcirea»  şi  acum  sâ  facem  cunoştinţă  şi  cu  «ste- 
rilitatea» lor,  efectul  «inferiarităţii»  şi  «corcirii». 

1 )  Sterilitatea  masselor;  utilitatea  evreilor  pământeni.- 
.Dar  ce  au  produs  oare  miHoanele  dt]id&m  îngră- 
mădiţi în  Galiţia  şi  Polonia    rusească,   unde    au  aca- 
parat comerţul  şi  industria  ca  la  noi  şi  cum  se  înfăţi  ' 
şează  acţiunea  şi  utilitatea  lor  culturală  în  România?"^ 


1)  Op.  cit.  .p.  .35. 
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Intr'adevăr !..  Bieful  jidan  galiţian  n'a   putut  produce 
mai  nimic  ..  Dar  îmi  pare  că  e  cu  totul  altă  pricină  mult 
mai  grozavă  decât  «sterilitatea» ;  şi  pe  care  pricina  tre- 
bue  s'o  cauţi  nu  pe  malurile  Iordanului,  ni:i  în  sec.  IV. 
a.  Cr.  ci  mai  degrabă  aci,  în  jurul  şi  în  vremurile  noas- 
tre. E  mize-ia,   (j  totală  iipsă    de  cultură  modernă  pe 
care  fanatismul  miedeval  şi  nenorocirile  materiale  o  susţin 
cu  o  titanică   forţă;  un  mediu  cu   totul  animalic,   unde 
numai  cele  două   instincte,   ăl  conservării   personale  şî 
al  conservării  speciei  mai  sunt  semnele  de  viaţă  —  iată 
originile  «sterilităţii»!...  Nu  se  întâmplă  acelaş  lucru  cu 
toate  popoarele?  Ce  am  produs  oare  noi  cât  am  fost  sub 
dominatiune    străină?    Dar  când  am  prins   a    n?    des- 
volta    economiceşte    liberi  —  şi    produsele    originalităţii 
române    au    prins    a    ieşi    la    iveală ;    precisăm :    eco- 
nomiceşte liberi,  nu  de  când  ni  s'a  spu5  că  ne  tragem 
din  moş  Traian  şi  câ  trebue  să  vorbim  latineşte.  Incul- 
tura şi  mizeria  în  cari  guvernele  româneşti  ţin  pe  evrei 
de  decenii  ce  para  se  prelingi  Ia  infinit,  va  face,  bă- 
nuim, pe  foarte  mulţi  să  mai  scrie  încă  mult  şi  bine  de 
«sterilitatea  surprinzătoare»  a  evreilor...  RonettiRomdn 
a  spus  în  această  privinţă  următoarele:  «Acum  (evreii) 
trăesc  în  amurg.    La  marginea   dintre  zi  şi   noapte.  In 
intunerecnu    se    întorc,  dela    lumină   sunt  daţi    înapoi. 
Dacă  se  urmează    astfel  nu- vor  trece   două  generaţii  şi 
toate  oraşele  din  Moldova  vor  fi  nfşte  focare  de  infecţie 
fizică,  morală   şi  intelectuală  de  care-se  va  îngrozi' lu- 
mea"'): Dar  cei  cari  au  ajuns  la  o  stare    propice  des- 
voltării  lor  morale  şi' intelectuale?   Aceştia  au  fost  mai 
totdeauna  siliţi^să  se  exileze,  să-şi  strivească  odată  inima 


1)  Rone^ti  Roman:  Două:  măsuri.  Cap.  VI. 
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care-i  (intuia  de  patria  lor  şi  să  treacă  într*o  lume  stră- 
ină de  care  nu-i  lega  decât  dorinţa  lor  de  muncă  şf  de 
libertate. 

Cât  despre  utilitatea  culturală  a  evreilor  româv.i — de 
ce  o  cere  d.  Caza  când  evrei  profesori  nu  pot  ft^  când 
magistraţi  nu  pot  fi,  când  oameni  politici  nu  pot  fi!  De 
ce  o  cere  cu  atâta  insistenţă  când  d  sa  e  cel  dintâi  ca- 
re-i opreşte  să-şi  manifeste  «utilitatea  lor  culturală»!... 
Nu  miroase  a  inconsecvenţi?  Singura  cale  ce  le  este 
deschisă,  ziaristica,  e  ingrat  răsplătită.  Dar  şi  aci  pana 
harnică  a  d-lui  Cuza  scormoneşte  hârtiile  «curţei  cu 
juraţi  de  Ilfov,  Octombrie  1905*  şi  îi  scoate  ca  —  «se 
înţelege,  calomniatori»  (d.  Cuza  uita  să  menţioneze  dacă 
au  fost  sau  nu  condamnaţi !)  expunându-i  apoi  în  cartea 
sa  ca  pe  nişte  pungaşi  periculoşi  cari  din  prudenţă  s'au 
ascuns  sub  nume  falşe.  Evreii  introdu-s'au  la  noi  în  tară 
tonul  presei' revolver  ?  (Deaceia,  se  vede.  Neamul  Ro- 
mânesc o  fi  pressâ-  silex!)  Dar  e  deajuns  a  pomeni 
de  cearta —  când  nu  erau  evrei  in  ziaristică  —  dintre 
«părintele  literaturei  române»  şi  cel  mai  mare  fabulist 
român,  fără  a  mai  aminti  de  luptele  din  jurul  d-lui  Ma- 
iorescu,  ca  să  avem  o  origină —  dacă  ne  trebue  una  cu 
crice  chip  —  mult  mai    pământeană  şi   mai...  naţională! 

Dar  «sterilitatea»  evreilor  ne  luminaţi  de  soarele  cul- 
turii moderne  să  fie  oare  absoJută? 

Cine  de  curiozitate  va  pune  să  i  se  citească  din  ga- 
zetele evreeşti  ce  ajung  de  aiurea  şi  pe  Ia  noi,  va  ră- 
mâne uimit  de  bogăţia  şi  varietatea  producţiunilor. 
Lucrări  satirice  în  care  se  persiflează  civilizaţia  superfi- 
cială a  evreilor  parveniţi — au  un  umor  şi  o  causticitate 
neobicinuită.  Literatura  beletristică  se  compune  din  po- 
vestiri  scoase  din    viaţa  lor    năcăjită  si    mărantâ,   dîa 
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t)ucăţi  rimate  primitiv,  a  căror  savoare  însă,  numai  un 
•bun  cunoscător  al  limbei  le-ar  putea  gusta :  cu  jocuri  de 
expresiuni  şi  idei  al  căi  or  secret  pare  că  numai  Heine 
I'a  cunoscut.  Şi  în  România  au  trăit— poate  mai  Irăesc 
^i  azi —  o  mulţime  din  aceşti  scriitori  populari,  pe  când 
din  arena  publică  şi  de  pe  tribuna  parlamentară  se 
strigă  din  răsputeri  de  o  «sterilitate  surprinzătoare*  de 
•disolvanji  ai  oricărei  culturi,  de  «închirciţi  cu  sânge 
xie  negru  şi  mongol...» 

2)  Sterilitatea  supraenergiilor:  utilitatea  ev  teilor 
străini,  ^ 

«Sterilitatea»,  după  cum  a  arătat  d.  Cuza^  având  o 
-origine  naturală  e  firesc  să  se  găsească  şi  la  siipra- 
energii,  lată  rândurile  mai  de  seamă  din  «Naţionalitatea 
nn  artă»  unde  se  semnalează  şi  se  pretinde  dovedirea 
acestui  lucru. 

.Căci  să  ni  se  răspundă :  când  şi  unde  au  produs, 
jidanii— ei  singuri,  prin  ei  înşişi— vre-o  lucrare  de 
valoare  permaneniă,  în  artă,  în  literatură,  în  ştiinţe 
în  politică?  Care  e  marele  nume  jidovesc  care  să  în- 
semneze o  epocă  în  desvoltarea  culturei  care  să  fi  a- 
dăogat  cu  ceva  (la)  comoara  noastră  de  adevăruri  şi 
S'.miiri*'). 
Şi  în  fine : 

.Ster  1  tatea  jfdinilor  în  orice  alta  ramură  de  cul- 
turi e  încă  şi  mai  evidentă  şi  se  poate  dovedi  cu 
prisosinţă  mai  întâi  \  rin  îndoită  metodă  a  concor- 
danţe'x  şi  a  diferenţei  care  nu  iasă  Ioc  Ia  îndoială. 
Căci  să  ne  închpu'm  un  moment:  filosof  ia  fără 
Aristoteles,  Platon,  Bacon,  Kant,  Schopenhauer,  He- 
gel,  Ccmpte,  Spencer— cari  nu  erau  jidani ;  ştiinţa 
fără  Euklid.  Hippocrat,  Arhimede,  KepVer,  Gaillei, 
Descares,  Newton.,  Quesnay,  Adam  Smith,  Lagrange' 
Laplace,  Gauss,  Lavoisier,  Volta,  Darwin,  Pasîeur  — 


1)  Op.  cit.  152. 
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cari  nu  erau  jidani;  technica  şi  descoperirile  fără 
Gutenberg,  Columb,  V^asco  de  Gama,  Watt,  Fulton^. 
Stephenson,  Montgolfier,  Arkwright,  Jaquard,  Stone 
şi  Henderson,  Livings  one,  Stanley— cari  nu  erau  ji- 
dani :  artele  plastice  fără  Phidia?,  Iktînos,  von  Eyck 
Leonardo  da  Vinci,  Michelangeio,  Raffael,  Tlziano^ 
Rembrandt,  Murilio— cari  nu  erau  jidani;  Muzica  fâra 
Bach,  Mozait,  Beethoven,  Chopin,  Wagner  cari  nu> 
erau  jidani ;  litaratura  fâră  Homer^  Dante,  Shakes- 
peare,  MoLcrc,  La  Fonlaine,  G)ethe,  Schilier,  Musseîr 
\Mctor  Hugo— cari  nu  erau  jidani  ^\  sâ  întrebăm  :  ce 


mai  ramane 


Ca  să  rămână  mai  puţin,  adâag;âm  şî  noi:  pentm 
filozofie  şi -religie :  Brahma,  Mahomed,  Avicene,  Ave- 
roes,  Socrate,  Montaigne,  Pascal— cari  nu  erau  jidani; 
per\iTU' botanica .'Tourne fort,  De  Candolle,  Linne,  Hof^ 
meister— cari  nu  erau  jidani,  pentru  aeronautică:  Re- 
nard,  Zeppelin,  Farman,  Wricht,  Bleriot — cari  nu  erai> 
jidani;  pentru  chimie:  Danton,  Davy,  Gay-Lussac  Ber- 
ihelot— cari"  nu  erau  jidani;  pentru  Jiteroturâ:  Calidasa,. 
Anacreon,  Eschil,  Sofocie,  Euripide,  Vlrgil,  Gvidiu,  H;:- 
ratiu,'Pliniu,  Catul,  Seneca,  Marc-Aureliu,  Corneille,  Ra- 
cine,  M-me  de  Stael,  Chateaubriand,  Vigny,  Prudhomme,. 
Heredia,  Regner  (Henry  de),  Haroccurt,  Moreas,  Mae- 
îeriinck,  Petrarca,  Uopardi,  Carducci,  Fogazzaro,'  de- 
Amicis,  d'Annunzio,  Lessing,  R~3ckert,  Gerert,Lenau,  Pus- 
kin,  Lermonto'v,  Gogol,  DostDiewscki,  turghenieff  Tol- 
ştoi,  Gorki,  Andreiew,  Petofi,  Eninescu  Milton,  Scheiiey,. 
Byron,  Carlyle,  Longfelo.v,  BjOrnsDn,  Ibsen  cari  nu 
erau  jidani;;  penlru  istorie:  Tucidide,  Tacit,  Nepos^ 
Cesar,  Salustiu;  Tit-Liviu,-  Micheiet,  Thfer'5,  Taine  — 
cari  nu  erau  jidani ;  pentru  muzica  :Vakstrma,  Verdi,. 
Rossini,.  Bailini,  Leoncavallo,.Mascagni,  PuQcmi,  Haydn,. 
Schumann,  Schubert,    Weber,    G!u:k,    Berlioz,  Gounod^ 
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Bizet,  Cesir  Franck,  Massenet,  Siint-  Saens  —cari    nu 
erau  jidani. 

Toţi  aceştia  nu  erau  jidani. 

.Suprimaţi  un  singur  nume  a  vre-unuia  din  aceste 
genii  arîce  $i  veţi  produce    un  gol  văzut,  o  întreru- 
pere în  desvollarea  culturii  umane.  Dar  scoateţi  toate^ 
dar  absolut  toate  talentele  jidoveşti— şi  vedeţi  ce  pă- 
gubim! Că  doar  nu  lipsindu-ne  filosofi,  chiar  ca  Spi- 
noza,  urgisit  de  dinşii.  sau  ca    Mendelssohn;,  muzi- 
canţi de  a  doua  şi  a  treia  mână  ca  Meyerbeer,  Men- 
delsohn,  Halcv'y,  Offenba:h;  literaţi  ca  Heine,  Boerne, 
Halevy,  Catulle  Mendes— s'ar    face  o  bortă  în    cerul 
culturii  umane.  Sau  poate  am  uitat  pe  vreunul  de  în- 
semnătate epocală?  Sa  mi  se  arate"  ') 
Desigur,  cititorul  pătrunzător  a  băgat  numaidecât  de 
seamă  păcatul   originar  al  acestei  fel  de   a  judeca  ;  Ta 
mai  găsit  şî  în  di  menţiunea   rassei  şi  îl    mai  găseşte  şi 
aci :  e  scara  valori' or y  băncuja  şi  linguriţa.  Dar  'să  cla- 
rificăm puţin,  lucru'.< 

Sl-şi  închipuiască  un  mome-'t  cititorul  că  se  găseşte 
într'un  salon  minunat.  Mobilile  cele  mai  variate  ca 
formă  şi  material  sunt  astfel  orânduite  că  formează  un  tot 
armonic,  indisolubil.  Dacă  însă  Ia  un  moment  dat  —  m 
virtutea  scării  valorilor — am  face  abstracţiune  de  ma- 
joritatea obiectel  r  c'in  salonul  minunat  —  «ce  mai  ră- 
mâne?» Rezultatul  e  că  ansamblul  s'a  distrus -fără  însă 
ca  această  distrugere  să  angajeze  întrucâtva  şi  valoarea 
individuală  a  obiectelor. 

Ce  rămâne  din  Spinoza,  din  Mendelssohn,  din  Heine 
■dacă  desfăcându-i  din  ansamblul  natural^  îi  arunci  în- 
tr'o  parte,  iar  majoritatea  celorlalte  supraenergii  în  altă 
parte...?  Ge  jalnică  privelişte...  Cum  de  se  mai  pome- 
aieşte  numeJe  lor....? 


V  Op.  -cit.  pp.  Ii54-166. 
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Dar  lucrul  e  "mai  grav. 

Din  aceasta  lipsă  de  armonie  se  trag  concluziuni.... 
asupra  obiectelor  în  sine.  Gândiţi  vâ  numai:'  ca  sâ  nu 
se  «facă  bortă  în  cerul  culturii  umane»,  Spinoza,  bu^ 
năoară,  trebuia  să  ţină  locul  nu  al  tuturor  cugetătorilor 
din  vremea  sa,  din  toată  lumea;  ci  să  {ină  locul  tutu- 
ror cugetătorilor,  din  toate  tarile  şi  din  toate  vre- 
muri le— c^z\  altmintrelea,  dacă  inversăm  proporţia,  — 
«ce  mai  rămâne  ?». 

Cum  s*ar  mai  fi  mirat  Spinoza  de  acest  pro:edeu  in- 
tr'adevăr  more  geometrico! .. 

Ca  sâ  nu  «păgubim»,  supraan orgiile  dăruite  de  evrei,, 
trebuiau,  pentru  d.  Caza,  să  (ină  lo:ul  tuturor  valorilor 
în  toate  dome. vile  şi  tn  toate  vremurile  —  fără  a  po- 
meni o  vorbuşoarâ  de  Hillel,  Maimonide,  Marx  şi -de- 
sigur— «sterilul»  Brandes,  pe  care,  victorios,  cere  să  i 
se  arate....  Iar  în  ce  priveşte  acţiunea  culturală  şi  civi- 
lisatoare  a  evreilor — tabula  rasa.  Cântarea  Cântărilor 
—  creaţia  triburilor  nordice  —  această  capo'd'operă  a 
poeziei  antice  şi  care  a  făcut  deliciul  tuturcr  celor  ce 
s'au  apropiat  de  ea;  Plângerile  lui  Eremia,  pline  de 
cea  mai  elegiacă  poezie  şi  în  fine  Psalmii  plini  de  acea 
virulentă  sevă  arhaică  şi  cai e  pun  la  grele  încercări  pe 
cei  mai  abili  mânuitori  ai  cuvântului ;  către  era  creştină 
r.Casa"  lui  Hillel  şi  mai  apoi  ucenicii  lui  Isus  Nazari- 
neanul;  în  vremurile  medievale  nenumărate  şcoli  rabi- 
nice —  scântei  de  cugetare  filosofică  şi  religioasă  în 
bezna  care  cuprinsese  şi  episcopatele  creştine  —  toate 
acestea  sunt  fapte  care  merită  sau  pecetluire  cu  „sie- 
r Uitate"  sau— mai  comod— pur  şl  simplu  ignorate. 

Şi  oare  oameni  politici  ca  Disraeli,  Luzatti :  cugetă- 
tori ca  Mendelssohn  şl    înaintaşii  săi:    Spinoza ,  Mai- 
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monide,  Halevi  (ben);  muzicanţi  ca  Mayerbeer  autorul 
acelor  opere  universale:  Hugenoţii,  Profetul  etc.  (pentru 
d.  Cuza  sunt  ^artificii  ameţitoare...)  ca  Mendelsohn 
cu  ai  săi  Psalmi  şi  Cântece  fără  cuvinte ;  ca  Offenbach 
ale  cărui  opere  uşoare  şi  graţioase,  sunt  cântate  pe  toata 
faţa  globului ;  scriitori  şi  critici  cu  renume  european  ca 
Marx,  Heine,  Borne.  Nordau,  Zangwil,  Bergson, 
Brandes,  Bernştein,  Porto-Rlche') -n' or  fi  toţi  acestea 
decât  nişte  «talente»,  simpli  «vulgarizatori,  modificatori 
ai   descoperirilor,  ideilor,  formelor  închipuite  de  alţii»....? 

Dar  d.  Cuza  pomeneşte  de  «însemnat ite  epocală». 

Epoca  lui  Isus  Christos  se  întinde  până  în  vremurile 
noastre  şi  cel  mai  fervent  adorator  al  său  e  însuşi  cel 
care  ii  neagă  epocalitatea:  d.  Cuza!  Spinoza  în  siste- 
mul căruia  se  găsesc,  ca  printr'un  capriciu,  sintetizate 
toate  descoperirile  veacului  al  XlX-lea :  transfoi  ma- 
rea energiilor  care  lucrează  necesar,  unitatea  Substan- 
ţei din  care  parcă  se  intervede  opera  lui  Darwin  —Spi- 
noza nu-i  măcar  el  «epocal» !  Şi  d.  Cuza  pare  a  nici 
nu  bănui  de  spinozismul  veacului  trecut,  spinozism  in- 
filtrat până  şi  în  operile  de  artă.  Mărturisirea  de  cre- 
dinţă a  Iui  Faust  Ia  întrebarea  Margaretei  dacă  crede 
în  Dumnezeu  —  pare  tradusă  de-a  dreptul  din  Etică..,! 
Epoca  Iui  Karl  Marx  e  la  începtul  ei ;  dar  în  Ioc  să 
piară  ca  «sterilă»,  ea  merge  crescând.  Progresul  ideilor 
Iui  atât  de  prodigios  în  cât  şi  cei  mai  siguri  oameni 
de  stat  îşi  pleacă  urechia  Ia  pământ  spre  a  se  încre- 
dinţa că  surpăturile  ce  se  aud  ca  un  ecou,  sunt  ceva 
mai  mult  decât  iluziunile  fricei  lor.  Heine. .J  A  !  Heine.,  J 
el  e  cel  mai  puţin  epocal  dintre  toţi,.. !  Cine  şi  ar  măr- 
turisi că  îl  cunoaşte  pe  Heine?  Cine  a  auzit  şi  cine  a 

1)   Azi  putem  adfoga  şi  pe  fisicianul  Einstein. 
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cetit  sau,  poate,— ferească  Dumnezeu— a  învăţat  pe^din- 
afară  lieduri  din. Cartea  Cântecelor?  Ce  fecioară  sau  ce 
tânăr  a  strecurat  pe  Heine  printre  dicţionarele  lor  aride? 
Ce  bărbat  zâmbeşte  visător  Ia  numele  Iui  Heine?  Aşi 
vrea  să-mi  arătaţi  o  singură  femeie  în  toată  lumea 
care-1  iubeşte  pe  Heine .. 
Că  nu  «fac  bortă  în  cerul  culturii  umane»»? 
Dacă  ar  fi  ştiut  vreodată  Spinoza,  Marx,  Heine,  Einstein 
că  nu  vor  face  «bortă».... 

Aceasta  cititorule,  cu  ajutorul  «îndoitei  metode  a  con- 
cordanţei şi  a  diferenţei*  care  în  sociologie— unde  îiu 
se  opererză  ca  în  botanică  —  a  dat  rezultatele  pe  care 
le-am  văzut. 

Şi  acum  o  glumă:  Să  restrângem  cercul  şi  sâ  vedem 
unde  na  va  duce  «îndoita  metodă  a  concoi danţei  şi  a 
diferenţei* ;  schimbăm  doar  numele  proprii  : 

„Să  ne  închipuim  un  moment  critiQa  română  fără 
d.  Malorescu,  Gherea,  Dragomirescu.  Ibrăileanu,  Sa- 
nielevici,  Lovinescu  ;  beletristica  română  lărâ  :  Emi 
nescu,  Alexandri,  Cuşbuc,  Carageale,  Ronettî  Kom"2n 
Creangă,  Ggne,  Vlahuţă,  Sadoveanu,  Brâtescu-Yoi- 
neşti,  Cerna,  Farago  ;  filologia  şi  istoria  română  fără 
Hajdeu,  Filipide,  Şâineanu,  Densuşianu,  Puşcariu, 
Candrea,  Xenopol,  Tocilescu,  Onciul— şi  să  ne  între- 
băm :  ce  mai  rămâne  ?  Dar  scoateji  toate,  dar  ab- 
solut îoate  talentele  naţionaliste  şi  vedeţi — ce  păgu- 
bim ?  Căci  doar  nu  Ipsindu-ne  literaţi  chiar  ca  d 
lorga,  urgisit  de  toţi,  sau  Conta  şi  Burnuţiu  ;  scriitori 
de  a  doua,  de  a  treia  şi  chiar  de  a  patra  mâna  ca : 
dd.  Cuza,  lohescu-Boteni,  G.  Rotică,  I.  M.  M?!rinescu; 
.critici"  ca  dd.  Scurtu,  Bânescu,  Tomescu,  Făgeţfl— 
s'ar  face  bortă  în  cerul  culturii  române.  Sau  poate 
am  uitat  pe  vre-unul  de  însemnătate  epocală  ?  Să  mi 
se  arate....! 

încă  odată :  e  o  glumă.  Insfârşit  ce  crede    acum   ci- 
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titorul,  sau  mai  bine  ce  crede  d.  Cina  de  «îndoita 
metodă  a  concordantei  şi  a  dife^^ei  care...  nu  lasă 
loc  Ia  îndoială»...        _  ^)sl^^u^ 

Ce  minunat    fel  de  a  judeca  dacă    n'ar  fi  vârâtă 

coada  linguriţei! 
Şi  acuma  încheiam. 

Cai  tea  d-lui  Ciiza\  «Naţionalitatea  în  artă»  e  un  mo- 
del de  precisiune  în  expunere  şi  de  limpezime  în  gândire. 
O  formă  de  cristal  şi  un  imposant  stil,  care  îti  aduce 
aminte  unnori,  pe  cel  aproape  suveran  al  d-Iui  Maia- 
rescu—iac  din  opera  ele  cărei  idei  le  combatem,  unica, 
în  felul  ei,  în  toată  literatura  noastră  politică.  Dar  când 
în  numele  unui  principiu  atât  de  bărbătesc  ca  iubirea  de 
ne-am,  treci  cu  buretele  peste  faptul  natural  al  supra- 
energiilor,  sau  vi  să  dai  în  lături  un  bloc— şi  încă  unul 
de  marmoră— sQ  cere  altceva  decât  o  pârghie  de  brad 
care  să  pârăe  din  toate  fibrele.  Scara  valorilor  e  un 
mijloc  rudimentar,  de  care  se  agafă,  spre  a  pricepe  lu- 
crurile, numai  minţile  slabe;  prin  prisma  acestei  metode 
de  gândire  lucrurile  se  văd  deşirate  şi  diforme.  Para 
lela  valorilor  care  nu  poate  U  atinsă  nici  de  fluctua- 
ţiunile  veacurilor  are,  cu  toate  viciile  ei,  acest  privilegiu: 
că  priveşte  lucrurile  în  întregime  fără  să  aibă  nevoe  de 
o  treptăfuire^  schioapătă. 

AntisemftismulrCarQ  a~vrut  să  fie  şi  logic,  nu  şi-a 
putut  menţine  ultimul  înveliş  al  originei  sale  inferioare. 
Dar  sub  orice  haină  ar  voi  să  apară  el  nu  va  putea 
rămâne  decât  ceiace  este:  o  josnicie  întârziată  până  în 
secolul  nostru,  o  josnicie  de  care  sufletele  întregi  şi 
luminoase  au  oroare.  Căci  antisemitismul  nu  este  de  fapt 
decât  o  minciună  mai  mult  şi  o  libertate  mai  puţin:  o 
libertate  ucisă  de  o  wZ/zr/tt/za  ruşinoasă. 


INCHEERE 


Şi  acuma  am,  ajuns  la  ultimul  nostru   cuvânt:  ac- 
ţiunea. 

Nu  avem  iluzia  că  această  carte  va  forma  perso- 
nalităţi; grăuntele  de  originalitate,  de  desăvârşire  a 
aptitudinilor  specifice,  au  fost  în  mod  instinctiv  preo- 
cuparea tuturor  oamenilor  in  toare  vremile,  mai  ales 
că  soarele  personalităţii  a  trebuit  totdeauna  să  lapte 
cu  nouri  de  himere. 

Dar  chiar  prin  firea  ei,  suntem  impledecaţt  de  a 
propaga' ideile  şi  sentimentele  ce  emană  din  concepţia 
supraenergiei.  Singurul  lucru  pe  care  ii  putem  cere  er 
Sinceritatea.  Şi  acest  lucru  e  enorm !  El  înseamnă 
ruperea  din  cătuşele  aceleaşi  minciuni,  care  trebae  să 
ne  lege  mâinile  se  pare,  la  fiecare    început  de  veac^ 
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